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వివుర్శిని 


విర చించు శక్తి పుట్టని పురుషుని చదువులు పికాశ ములు కావు, 





అరు శీ ఏడం సంచికలు : జనవరి 1981-1982 





ఒకటి ఆధ్యాపనం, రెండు అధ్యయనం. విశ్వవిద్యాలయ ఆధా్యాపరవృ తికి 
ఈరెండూ రెండు ముఖాలు, అయితే వీటిమధ్య అంతర్గతంగా గతితర్క మొకటుది. 
అంహపే ఒకదానితో ఒకటి అవినాభావంగా సంబంధించి ఒక దానివల్ల ఒకట తాను 
మారుతూ మారుస్తూ అభివృద్ది చెందే లక్షణమన్న మాట, ఆధ్యయనం ఎప్పుడూ 
పుట్టి పెరగటానికి శక్తిగల పియోజనకారులయిన కొత్త విలువల కొరకూ, కాలపరి 
పక్వత నుబట్ట రానున్న సరికొత్త విలవలకొగకూ ఆహ్వానంగానూ ఆన్వేషణగానూ 
ఉండి ఆధ్యాపనానికి ఉ ల్రేజకరమైన సజీవ వాతావరణాన్ని సమకూరుస్తూ వుటుంది. 
జీవమైస ఆదా,పనం గుణార్మిక పరిణామా స్పద మై ఆధ్యయనాన్ని అభ్యుదయ 
థంలో ఆలభివృద్ధిపరుస్తుంది, ఈరకమైన ఆధ్మయనాన్నే విశ్వవిద్యాలయ స్థాయిలో 
రిశోధన అంటున్నాం 


eA ల 


త 


విశ్వవిద్యాలయ అధ్యాపకుల ఆధ్యయన పరిశోధన ఫలితాలు సలక్షణ సరీక్ష్షలకు 
గురకొవటానికి ఆవి పదిమందికీ అందుబాటులో వుండాలి. అంజ పిచురింపబడాలి. 
పాింతీయతా లక్షణంచేత సరిమితం కావటంవల్ల తెలుగుభాషా సాహిత్య సకిశోధన 
ఫలితాలకు ప౦చురణావకొళాలు చాలా తక్కువ. అందువల్ల జీర్ణమంగే సుభాషిఠర ౦ 
కాకుండా చూచుకోటం కొరకు కాకతీయ ఏశ్వవిద్యాలయం తెలుగు విభాగం 1976 లో 
పీ, జీ. సెంటరుగా వున్నప్పుడే తెలుగు ఆధ్యాపకుల పరిశోధన కృషి విశేషాలతో 
సంవత్సరాని కొకనారిగా విమర్శిని పృతిక (ప్రచురణ (పారంభించింది. అప్పటినుండి 
ఈ 1982 దాకా ఏడు సంవత్సరాల మీద, సంవత్సరానికి తెలుగు విభాగానికి విశ్వ 
విద్యాలయం కేటాయించిన పరిశోధన కార్యకభిమ నిధితో, ఆరు సంచికలను పదు 
రించటం జరిగింది. వివిధ విషయ వాహినిగావున్న ఆయిడవ సంచికను మినహో 
యి _సే- మొదటిది నవ్య- భావ_ అభ్యుదయ- కవితా దృకవృుథ విమర్శనం, 
మూడవది తెళగు సవలా వికాస విమర్శనం. రెండూ నాలుగూ వరుసగా విశ్వనాథ 
వాజ్మయ జీవిత విశేష సంచికగా రాయప్రోలు వాజ్మయ జీవిత విశేష సంచికగా 
వచ్చాయి, ఈ ఆరవది (06 7) పోతన నాజ్యయ బీవిళ విశేష సంచిక, 


11 

తెలుగు విభాగంలో పనిచేస్తున్న అధ్యాపకులు తమ పరిశోధన కార్య కమా 
లను కొనసాగించటానికి డబ్బు కొవలసిరావటం చేత ఇంతవరకూవున్న పరిశోధన 
నిర్వహణ నిధిని పూర్తిగా అధ్యాపకు లుపయోగించుకోటం తప్పనిసరి ఆయిండి. 
ఆధ్యాపకుల సంఖ్య కూడా సెరుగుతున్నది. అందువల్ల విమర్శిని పతిగికను యథా 
పూర్వంగా ఇకముందు (ప్రచురించటానికి విశ్వవిద్యాలయం (ప్రచురణనిధిని ప్రత్యేకించి 
శేటాయించవలసి వుంది, తెలుగు అధ్యాపకుల సరిశోధన సోమతను నిలదెట్టటానికీ 
కాకతీయ విశ్వవిద్యాలయం అధికారులు ముఖ్యంగా ఉపాధ్యఢాలు ఆచార్య టి . వాసుదేవ 
గారు తప్పకుండా దోహదం చేస్తారని విశ్వసిస్తున్నాం, 


కారణాంతరాల చేత రాని 1981 జనవరి నంచికను కూడా కలుపుకొని 1982 
జనవరి విమర్శిని పతి9కను విసృత పాగితిపదికమీద పోతన వాజ్మయ జీవికి విశేష 
నంచిక గా సంసిద్దం చేయాలని అనుకొన్నాఠి. కానీ, కాలమాన పరిస్థితులు ఆంత 
మంచిగా కలసిరాకపోవటం చేత ఇంత మాత్రంగానే దీన్నిప్పుడు వెలువరిసున్నాం, 


ఎప్పుడూ ఇస్సుడుగానే ఉండదనీ మంచికాలం హొ స్తుండ నీ పడవ తీరం 
క్ర స్తుందనీ నమ్ముతూ యథావకాశం గా ప్రచురించిన Pa పోతన సంచికను 
అధ్యయన పరులకు అందిస్తున్నాం, 


పోతన వాబ్బయ జివిత విశేష సంచిక 


విషయసూచిక 


ఆ ర్ట 
పోతన్నగారి వైచి(ి 

త విలంరామకోటిశా రుం. అ. సలి ] 
భాగవత౦ .- భూమిక 
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పోతన వాజ్మయ జీవిత సూచిక 
కాత్యాయనీ విద్మహే అనుబంధము | 


పోతన్న గారి వెచ్చితి 


కేతవరపు రామకోటిశా స్ర్రి 


పోతన్న గారి ఐెచితి 
యా 
కేతవరపు రామకోటిళాక్రి 


త 


Li వ భగవ ద్వతుడు 


పోతన్నగారు శె వకుటుంబంలో పుట్టాడు, తండ్రి కేసన్న శ్‌వళౌస్రై 
మతము గనియెననగా దీక్షను స్వీకరించినవాడని చెప్పవచ్చునే మో; తల్లి లకి మాంబ 
సదాశివ పాదయుగార్చన పరురాలు, అన్నగారు తిప్పన్న ఈన్వర హన మక 
గోదావరి గంగలో చందరిగిహణ స్నానం చేసి ఇసుక తిన్నెలమీద మహేశ్వర 
ధ్యానమగ్నుడై నాడు పోతన, ఆ ధ్యానమగ్నతలో తనకు గోచకిండిన కా. .5 ని 
రాజశేఖరుడని మాట్లాడబోగా ఆయన నేను రామభదుడనని పోలన్నగారికి చెప్ప 

కొన్నాడు... ఈ విషయాలన్నీ భాగవతారికలో పోతన్న వాసి పెట్టన నె, ఇవన్నీ 
కూడా వర్ణాశ్రమాచార ధర్మావలంబకులయిన శివార్చనొపరులయిన సాధాంణ స్మార్త 
బాహ్మణ కుటుంబమే పోతనగారిది అన్నంతకఠ పె ఎక్కువగా ఏమీ చెప్పటంలేదు. 
శవదీక అం పే ఏమిటి మరి? పోతన్నగారి మాట నలావుంచినా వాళ్ళ నాన్నగారి 
విషయంలో ఆ మాట తప్పనిసరిగా అర్హవంతమై వుంటుంది. దాని పిభావ మే 
వీరఠభద9 విజయం కావచ్చు. అయినా భాగవతంలో చెప్పిన దాన్నిదిజ్టి పోతన్న 
గారిది ఉపనయన సంస్కారమూ లింగధారణముగల మా రళవ ఆరాధ్య నిమోగి 


బాగిహ్మణ కుటుంబమని కూడా గట్టిగా చెప్పలేం నా ణా. కనిపించి నేను 
రామభదు౨జ్హీ అని చెప్పటానికి ముందు చాలాకాలం స్ట. నకు శ్రీ మన్నారాయణ 


కథో పిపంచ విరచనా కుతూహల మున్నదింటున్నాడు 
పోతన విషయంలో a వుడా వె ష్షవుడా ఆన్న సమస్య “లేదు. ఆయన భగవ  ద్ర్వతుడు. 
భాగవతో తముడు. “భగవంతు 'దెవరన్న దానిమీద ఆయన భాగవత తల్వమాశా? 
పడివుంది. శివుడై తే శివభాగవతు డు- విష్ణువెతే విష్ణుభాగవతుడు- భగవతీశకి 


లా 
యెద 


త 
. చెప్పుట యుచితముకాదు- బం (శ్రీరామమూర్తి, భాగనతానుశీలనము, షు 


2 విమర్శిని 


అయితే ఆయన శా కేయ భాగవతుడు. పోతన్న గారెంత అది షతియో అఆ౦తకం "పె 
ఎక్కువ పిశిష్టాద్వెతి. అంత శ్శాకా బహి శెవా జనమ ధ్యేతు వైష్టవాః. 


అయితే పోలన పుట్టడమే ఈలాగా పుట్టాడని చెప్పకూడదు. నుతతాత్విక భావా 


లన్నీ దేశ కాలపరిస్టితు.నూ. జీవిత గమనంలోని ఒడుదుడుకులనూ, వయస్సులో 
వచ్చే పరిణతినీ అనుకూలంగానూ పితికూలంగానూ ప్రతిఫలించే మానవ మేధస్సు 
వల్లి కల్పిత మెన ధావజాలంలోని అంశాలు. వాటి పీభావంతోటి మనుమలు మను 


బ్రో 


ల ప్రభావంతోటి అవ్వీ పునరపి జననం సునపి నురిణంగా అభివృద్ది పథంలో 
కషి చేసిన ప౦యాణమే తరువాతికాలం వారికి సంపిదాయ సంపదగా సంక 9 
మిస్తుంది. దాంతో వాళ్ళు పియాణం చేస్తారు. ఇలా ఎడతెగని లోకయా(త ముందు 
వెనుకలుగా అందరూ నడువక తప్పదు. కానీ అంతా ఒకమాదిరిగానే నడువరు. 
పోతన్నగారి రండి9 శీ వుడు, అన్న శై పుడు ఆం "పే దాళ్ళు- చచ్చినదాకా + వులు, 
తన్న వుడా అంటే కొడనటానికి వీళ్లదు. వీరభద 9 విజయం వాగిశాడుకదా। 
అముతే కె శె పుడన్నమాశే కనా అం పేకొదు. నారాయణ శతకం, భాగవతం (వాశొడు, 
ఆలాగని విష్ణుభ క్షు కుకని ఒప్పుకున్నా మం తోపదేశాన్నిపొంది సుదర్శన శంఖ చిహ్నా 
లను ధరించిన వైష్టవుడని చెప్పలేము, శివకేశవోభయ నాథౌత్మకమైెస పరతత్వ 
ప్రబోధము కలవాడని మాత%మే చెప్పగలం. ఇదంతా తిక్కన్న గారి మతస్థాయిన 
దాటిన ఆ కొలపు తాత్విక దృకభథ (పభావం. బీ_వులకు శిపుడే క సిపిన్తాడు వెష్ట 
పులకు విష్ణువే కనిపిస్తాడు. తిక్కన్నగారికి ఇద్దరూ కనిపిసారు ఒకటిగానే. అందుకే 
ఆయనది ధర్మాదైై పత తాత్విక దృక్పథం. సుర్‌ పోతన్న తిక్కన్నగారి మార్గం 
వాడా అంపే కాడు. పోలన్నగారికి (శ్రీమహావిష్ణువు నందు మొగ్గున్నది. బహుశః 
ఆయనకు కూడా ఆ విషయం తెలిసివుండక పోవచ్చు. ఆ మొగ్గు లక్షణమే మహే 
శ్వర ధ్యాన ఫలిళంగా కనిపించిన దైవం నేను రామభ(దుజ్ఞయ్యా అని చెప్పటం 
నిజమే కాని. ఏ గుణగణ ధ్యానం చేస్తే తదనుగుణంగా ధ్యాన గోచరమూ రిని 
ధరించి ప్రత్యక్షం కావలసిన భగవంతుడు మరొక రకంగా పవ _ర్రీసున్నాడు. 


J 


టై! 


1. భాగవతంలోని విశిష్టైద్వెతాని కంతటికీ వెలిగందల నారాయణ కారణడుని 
ధూళిపాళ శీ9రామమూ రి గారంటారు. చూ. భాగవతానుశీలనము, 
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శివధ్యానానికి కూడా ఫలప్రదాతగా ఆజ్ఞలిచ్చి అన్నుగహించే వాడుగా రామభదు9డు 
రావటం విష్తుపారమ్యానికి సూచనకాదా। పోతన్నగారి జీవితంలో ఇదొక పరిణామం. 
జీవించ గలిగినవాడే పరిణమించగలడు. శివ పారమ్యాన్నికాక విష్ణు పారమ్యాన్ని 
సూచించటం మంచి పరిణామమా? అనకూడదు. అంతకం"బ విస్తృతంగా పరిణ 
మించటానికి దోహదం చేసే పరిస్థితుల విస్తృతి లేనికాలంలో పరిణామం అటోఇటో 
వుండక మరొక రకంగా ఎలా వుంటుంది? అయితే పోతన్నగారి విషు పార మ్యాభి 
ముఖమైన పరిణామం ఊర్ద్వగతికమా? అధోగతికమా? అంహపే ఆ పదిహేనవ 
శతాబ్దము పూర్వ చార్మితక పరిస్థితులలో అడి నిస్సందేహంగా ఊర్ద్వగతికం. అది 


అప్పటి మతతాత్విక భావాల స్టితి గతుల్లో సలక్షణమైన అభ్యుదయ పరిణామం, 


ఈ భాగవత వైష్ణవం కంటె తెలుగు దేశంరో చాలాకాలం ముందునుండి వీర 
వైవమత ధోరణి ఎక్కువగా వుం డేది, జైన బౌద్దాలతో దానికున్న విరోధభావాన్ని 
అలావుంచితే ఆదై్వతులతోనూ. పాంచరాత వతులతోనూ, ఆధ్యాళ్మువాదులతోనూ; 
అందరితోనూ విరోధించినా వైదిక బాహ్మణ మతంలోని వర్ణాశమాచార నియతిని!_ 
జన్మచేత వచ్చే సాంఘిక గౌరవ లాభంలోని దుర్మార్గాన్ని. తీవ9ంగా ఎదుర్కొన్న 
కారణంగా ఆ విషయంలో ఆ కాలంలో వీంశై వం సంస్కరణ రూపమైన అభు 


దయ పాతను నిర్వహించన శ్రే. 


వ్ర 


కర్మద్భృష్టుల( జూడగా కల భ్రాంతి 
ధర్మంబయై తోచు తత్త్వోక్త వైవ 
ధర్మ దృష్టులజూడ తత్కుల భ్రాంతి 
ధర్మేతరం బసద్దర్మమై తోచు, 


ఇంతవరకూ బాగానేవున్నది. శివుడుగాక మరొక దైవం గురించిన మాటను 
సహించకపోవటం, వాళ్ళందరినీ శివదో9హులని చంపటం, చంపించటం* మొద 
లయిన అమానుష లక్షణాలు కూడా అక్కడ కొస్నీ ఉన్నాయి, అందువల్ల నే అది 


1. డా (పసాదరాయ కులపతి... ఆంధ భాగవత విమర్శ. పు, 49. 
2, పండితారాధ్య చరిత్ర (1939) దీక్ష (ప్రకరణం. పు. 151, 62 
8, 9 కసి మహిమ (ప్రకరణం, సు, 17, వాద (ప, 711. 
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కొిమంగా (పజల ఆమోదాన్ని కోల్పోయింది, తమ వీర శె వమత వ్యా ప్రకోసం 
చేసే హింస హింసకాదనే సిద్దాంతాన్ని" పట్టుకొని వీరులు విజృంభించటం చేల దాని 
వౌ పి తగ్గింది. ట్రక్‌ శె వంలో వున్న ఆ గుణావ్నీ శః దోషాన్నీ గుర్తించి, విషు 
హీనతను ₹ వులుద్దాటించినట్లుగా శివుని హీనరను బాహాటంగా పిదక్శించటం మాని 


[=] 


వి శే వాన్ని తోని రాజన్నది వై ష్టవం, 
ల్‌ వా 
పోతన్నగారా శేవం నుండి ఈ వె షవానికి పరిణాదుం చెందాడు. పోతన్న గారు 
ఈ యామ 
పాల్కురికి సోమనాథుని జీవిళం నుండి, ఆయన వాజ్మయం నుండి నేర్చుకొన్నది 
బాలా వున్నది. సోమనాధుడ సాహిత్యాన్ని, పూర్తిగా మతపదార ప్రయోజనాన్ని 
ఆశించి. రచించిన మొదటి తెలుగు కవి,* పోతన్నగారు సోమనాథుని తిరుగవేసి 


మత ప్రదారంతో సాహిర్య సౌరభాన్ని సృష్టించాడు. భాగవతంలోని భ క్రి శృంగార 

రచనా వైదగ్గ్యానిక్‌ పాలురికి సోమనాథుని రచనలే ౯రణాలు ఉదో ధకొలు కూడా, 
GG చా ఒ 

1. పండితారాధ్య చరిత్ర ఉపోద్దాతము, పు. 825. శాస్రముకం 


రు 
శస్ర వ్‌ ma ఆధారము చేసికొనిరి 
ఆంధ భాగవత విమర్శ. పు. 45. 


4 
2. ‘Though rigidly sectarian in chatacter and narrow in its scope’. 


— ఆ. Yazdani - The Early History of The D 
c 
Parts VII -~ XI. Page. 700. =o! (1960) 


ఓ ల జాతర నిలోసన సల వివాదం 


పోతన్న ఒంటిమిట్ట వాడన్న ఊహ కలిగింది పురాణం హయ గీవ శౌస్త్రీ 
గారికి. ఛాగవతములో పోతన పేర్కొన్న ఏకశిలా నగరమే (1-21) ఆయన 
స్వ(గామము ఆని చెప్పి పుట అడుగున దానికి పతినామము ఒంచిమి ట్ట ఆనీ ఆది 
కడపకు దక్షిణంగా దగ్గర్లో వున్నదనీ సూచన వాభిశారు. హయగీవ కౌస్త్రిగారి ఆ 
సూచన పునాదిమీద నే పోళన నివాస స్థలవివాద మాయాసాధం లేచింది. (ప్రముఖంగా 
ఇందులో పాల్లొన్న వారు కందుకూరి వీరేశలింగం పంతులుగారు, జయంతి రామయ్య 
పంతులుగారు, వావిలికొలను సుబ్బారావుగారు. వీరేశలింగం వంతులుగారు మొదట 
కొన్నాళ్ళ ,- 1915 లో జయంతి రామయ్య పంతులుగారు ఏకశిలా నగరమనగా అది 
ఓరుగల్లుగాని కడపజిల్లా ఒంటిమిట్ట కాదని (వాస్‌నదాకా- పోతన కడప ఒంటిమిట్ట 
వాడనియే (వాసి- ఆతరువాత తమ అభిపాయమును మాక్చుకొన్నారు సుబ్బారావు 
గారు ఒంటిమిట్ట వాదముగానీ, రామయ్య పంతులుగారు ఓముగల్లు వాదమునుగానీ 
ఎస్పుడూ వదలుకో లేదు. మిగిలిన మధ్యవర్తులుగా ఉభయులకూ _ఆభిపాగియాలు 
వాసి ఇచ్చిన మద్దత్తుదార్లల్లో విజయనగరం గాడేపల్లి ఆనంతరామమూ ర్తిగా 
రొక్క రే ఓరుగల్లు పక్షం నుండి ఒంటి మిట్టు పకెనికి మారింది. 


ఓరుగల్లు వాదానికి నాయకులయిన రామయ్య పంతులుగారు కమ వాదాన్ని 
దిలపంచే తెలిసన [పాంతీయులయిన పెద్దల అభిప్రాయాలను సేకరించి తమ వ్యాసాొని 
అనుబంధంగా ఇచ్చారు. ఈ పద్ధతినే వావిలికొలను సుబ్బారావుగారు కూడా ఆను 
రించారు. 


yn 


జయంతి రామయ్య పంతులుగారికి “బమ్మెర పోతన నివాసస్తానానికి సంబం 
ధించిన [పబలాధారాలను' రమణాచార్యుల వారు ఇచ్చారు. అంటే తెలంగాణా. 
బమ్మెర. [పాంతీయులయిన పెద్దల అభిప్రాయాలను సేకరించి పంపివుంటారు, ఆ 
పిషయాన్ని ఆయా అభి పాయ సతాలకింద “పతము (వాత వెంకటరమణాచార్యులు 
గారిది” ఆని ఇయ్యటంవల్లా, “ఈ నెల్లుట్ల వెంకటపాపయ్య ఆనువారు ప్రస్తుత 
గాంమమగు బస్మురక అధికారులు. వీరు దౌహి్నిత సం్యఫదాయమున నీ యాప్టిక్‌ 
కామందులె రి, పేరి తాతగారు వీరి బాల్యమందు గతించినందున పోతరాజును గూర్చి 
విశేషములు కథల తెలియవుగాని పోతరాజు తప్పక తమ వంశీకుడని చెప్పుచున్నారు" 
1. తరువాత కాలంలో మంతి పగడ భుజంగరావుగారు కూడా నూరారు, 
చూ; A History of Telugu literature. (Heritage of India Series) P. 63 
2, కోవెల సంపత్తుమారాచార్య- మన పండితులు కవులు రచయితలు (1870)పు. 85. 


ర్‌ విమర్శిని 


అని (వాసి, దూ.తి వెంకటరమణా చార్యులు. అని ఆచార్యుల గారు సంతకం చేస్తె 
సంతకంతో సహా కోట్‌ చేయటం వల్లా రామయ్య సంతులుగొరు పేర్హానే ఉన్నారు, 


ఆసలు రామయ్య సంతులుగారు 1914 డిసెంబరు నెలలో వరంగల్లు వచ్చి 


ఇనిమిది రోజులుండి, పోతన నివాసస్థల వివరాల ఆచూకీలు తీసీ, ఆ తరువాత 


షాది రమణకవులలోని రమణాచార్యుల వారివల్ల కొస్ని సాత్యాధారాలు సంపాదించి 


రః 


ల) 


పోతన ఓరుగల్లు. బమ్మెర- |పారఠితం వాడని సిద్ధాంత వ్యాసం (వాసి సకటింప 
వలసిన ఆవసరం గురించి కూడా మన మాలోచించాలి, అంతవరకు గతానుగతిక 
ముగా ఆయనకూడా ఒంటిమిట్ట వాదమును ఆంగీకరించి వున్నవాడే. అయితే రామయ్య 
పంతులు గారిలో ఈ పోతన నివాసస్థల విషయం గురించి వునరాలోచించవలసీన 
ఆవసరాన్ని (గేరేపించిన అంశం ఏమిటి? ఏమిటంచే బహుశః 1918 వ సంవ 
త్సరం ఆగస్టు 27వ తేదీ హిందూ దినపత్రికలో వచ్చిన పి, కేళవపిశెగారి పోలళన 


రా 
గురించిన వ్యాసమూ దాని సర్యనసానమూ కావచ్చు. వ్యాసాంళాలు చూసే 
తెలుసుంది. 3 
చాకో 


అసలు సంగతి ఏమటం పే ఏకశిలా నగరంలో భాగవత రచన కుపక9మిం చా 
నని పోతన్నగారు చెప్పుకోటంచేతి ఏకశలానగర మేదై తే ఆదే పోతన్న గారి 
స్వ(గామమో కాక నివాసస్థల మో అవుతుండి, ఏకశిలా నగరమం పే కడపజిల్లా 
ఒంటిమిట్ట కావచ్చునన్న హయ్యగీవ శాస్త్రిగారి మాటను పట్టుకొని ఒక వాదమూ, 
వరంగల్లే ఏక శిలా నగరమని మురొకవాదమూ.. బయలుదేరాయి. ఇరుపడొలదారూ 
తమకు [షమాణము అనిపించిన ఆధారాలనుబట్ట పోతన యే ఊరివాడనుట యుక్తమని 
ంచినదో ఆ యూరివాడని నిర్ధారణచేసి (వాసే ప్రయత్నం శళక్తివంచన లేకుండా 
శారు. దీనంతటికీ మూలం కేశవపిశ్లైగారి వ్యాస6. 


శ 


న్‌ 


th గి 


కతల టా 
1, కేశవపిశ్లైగారి వ్యాసంకొంకు హిందూపత్రిక సంపాదకులకు [వాసే 16.2.1982న 


లేఖద్వారా “As we do not preserve back copies of The Hindu 


for sale for more than six months and further as the Hindu 
files prior to 1940 are unfit for handling, we regret we are 
unable to be of help to you”- అని తెలియజేకారు. ఆందునల వ్యాసాం 


శాలను వావిలికొలను సుబ్బారావుగారు. 1917, ఏప్రిల్‌, 8న కడపలో చదివిన 
“ఒంటిమిట్ట పోతనామాత్యుడు” అనే వ్యాసం నుండి (గహించి కోట్‌ చేస్తున్నాను. 


పోతన్న గారి వె చితి 7 


POTANA 


THE CELEBRATED TELUGU BARD 
By Mr. P. KESAVAPILLAI - THE HINDU 27-8-1913 


Bommara Potharaju or Potana, as he is popularly known, 
lived some six centuries ago, at Wontimitta in Cuddapha District, 
and sang his immortal and sweet poem... Not only the Telugu 
worid, but the whole Hindu race has reason to be thankful for 
the spiritual flame he has lit amidst men .. Pothana stands in 


the foremost ranks of selfless Hindu saints who loved man and 
‘ realised God.— 


The ancient temple has a sanctity, but it attracts crowds 
only during festivals. The Avatar of God as Sri Rama is the 
presiding deity with his Sita and his inseparable brother. The 
Divine trio are made out of one single stone and the temple is, 
therefore, named as of Ekasila. The Bhakta that added giory to 
the temple was Potana and his history is asked and told with 
varying interest and with more or less details.— 


And cur Potana tended cattle as a boy, and was content 
with the hard labour of a peasant all the rest of his life. He was, 
indeed, a true democrat, and he refused to acquire competence 
by dedicating his lofty theme of Sri Krisna’s sublime LILA to 
any man on throne or in palace. And he resided in the latter 
part of his long life in a cave within a furlong from the village. 
The hillock is there by the side of aroad, and the fountain which 
supplied his wants, still runs; but the cave was demolished to 


make elbow room for a structure, intended to serve as a resting 
place for the God of the temple when the festival comes round.— 


Mr. J. F. Bryant, Collector of Cuddapah, paid a flying 
visit to the temple, made enquiries about Potana’s abode and 
was shown the spot where the cave was, and * bad the privilage 
to be there with him through his courtesy. The demolition of a 
saint- poet’s abode, struck the countryman of Shakespeare as a 


రె విమర్శిని 


sacrilege and the neglected state of the sacred fountain appeared 
to be sinful to the Hindu mind...! 


దీవి సర్యవసానం- కలెక్టరు వచ్చి చూచిపోయినాడు, అక్కడి తీర్చాన్న- 
స్నానఘట్టాన్నీ పకిస రాలనూ పోతన్న మహాకవి పేరుమీద మరమ్మత్తులు చేయించ 
టానికి ప్రభుత్వం సకిన కొంత డబ్బును ఆయన కేటాయించాడు, ఈ సం%*తి వార్త 
లుగా పతి9కల్లో వచ్చి వుంటుంది. ఆదిచూచి అంత ధనాన్ని వ్యయం చేసి అది 
బాగుచేయవలసిన స్థలం గానీ తీర్చం గానీ కాదు, అక్కడ పోతన్న నివసించనూ లేదు 
పెట్టనూలేదు ఆని ఎవరోపతి9కల్లో (వాశారు.* 


th 


అంటే శనపిళ్ల గారి వ్యాసం పోతన్న ఒంటిమిట్టవాడని పునరు ద్దాటించి 
పభుత్వ ఆ మో దాన్నీ "ఆర్థిక సహాయాన్నీ కూడా సంపొదించగా, పోతన అక్కడి 
వోడు కాదనీ అందువల్ల ఆయన అక్కడ వున్నాడనీ, స్నానం చేశాడనీ ఆయా 
స్థలాలను _పభుత్వధనం పెట్టి బాగుచేయ నక్క_ర లేదనీ చేస్తే నిజంగా పోతన నివాస 
స్టలంలో చేయటం మంచిదనీ ఎదురు (వానీనవాళ్లు వాసివు;టారు.. వీళ్ళ వ్రతలు 
పట్టించుకోకుండా ఒంటిమిట్ట కోదండరామస్వామి ఆలయ సరిసరాల్లో [పభుత్వం 
తాననుకొన్నంత వరకు పనిచేయించింది.. ఈ పతి9కల్లో నడచిన పోతన ఒంటిమిట్ట 
వాడు అవునూ కాదు అన్నవివాదం: ఇన్నాళ్ల నుండి ఒంటిమిట్ట వాడుగానే పోతన్నను 
గూర్చి అనుకొంటున్న రామయ్య పంతులాగారిలో నిజమేమిటో తెలిసికోవాలన్న ఒక 
అవసరాన్ని (పేరెపించి వుంటుంది, ఆది కారణంగానే ఆయన 1914 డిసెంబరులో 
కావాలని వరంగల్లు వచ్చివుంటారు. హిందూ పతి9కలో వచ్చిన పిశైగారి ఒర 


వ్యాసం పర్యవసానం ఇంతగా వుంటుందా అంపే వుండవచ్చు. ఉండకూడదని 
ఎక్కడున్నది? అనే చెప్పాలి. అన్ని విషయాల్లోలాగానే పోతన్నగారి విషయం 
లోనూ రాజకీయ స్పర్శవుంది- లేక పోలేదు, 


—————————— 
1. వావిలికొలను సుబ్బారావుగారు కోట్‌ (64016 ) చేసింది. చూ, బమెర పోతన 
నికేతన చర్చ, పుటలు, 48, 50. ల 


జ “ ఓరుగంటి వాదులు (వాసిరి "అని వావిలికొలను సుబ్బారావుగారు చూ: 
బమ్మెర పోతన నికేతన చర్చ. పుట, 50, 





రను వా నమ. అకాల ౬. కాన డాకనొపలమనాసాకాచాాయానానాకామగాణిహాంయవావననునంగానిత- అయనం హన కతల కని amr rr వాలాను. 
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జంఆలీజ్లం అలం శతర్తాక్ర. "?| యయ్యండణం౧ ఇంకి (101 “al 
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మమమ టమ అవ మంట సమతను టపవ తాకాల తాసీ వాసాన మాజా పసన సస ాననా అనాలని ూతల భత నసీం తనినా సరె నాప సరసన భానవ ఎర నామన లా రాన ర మాకం పరంనా నాకో ననతా మనా నవవ హ లవాసా సవమనమ పాపాల సా ఎస భారా మాపు నాలా ననా నాయ నాకలని పళ పా నాలాగానా నాలక టెనననా ననన మతాలు సుతకమడాాాాెపా 
ONE ౨౮౫ nese దల? “లట స Ese $e pon 


హోతన్నగారి వైచి తి 11 
వాద (ప్రతివాదాలనల్లనూ, మధ్యవర్తులు నాత్యెలు పలకటం వల్లనూ అభి 
పాయ రూపాలయిన విషయాలు నిర్ద్వంద్వంగా సంస్థాపితాలు కావటం కానీ, రూపు 
మాసిపోవటం కానీ జరుగదు. ఒక వేళ జరిగితే కాలంయొక్క_ నిడివిమీద ఎప్పటికో 
జరుగుతుంది, ఆయితే ఈ వాద పితివాద రూవ చర్చాపయోజన మేమిటం"టే 
చర్చకు మూలమైన విషయంతో .వాద (ప్రతివాదులకుగల [సయోజనాలు తెలుస్తాయి. 
విషయముయొక్క లోతుపాతులు బయటపడతాయి. ఈ వాద (పతివాదాల సంఘర్షణ 
నుండి ఆసలు విషయం అనుచితత్వాన్ని కోల్పోయి సముచితత్వ సమన్వయంగా ఒక 
కొత్త రూపాన్ని పొందుతుంది. ఈదృష్ట్యా చూ స్టే ఈ పోతన నివానస్థల వివాదం 
పర్యవసాన మేమిటంటే “ఆయన యేయూరి వాడై నను ఆయన నామము పికి 
సల్లియందును స్మరణీయము. ఆయన సమస్తాం ధలోకమునకు పూజ్యుడు. ప్రతి 
గాంమమువారును పోతన మాయూరివాడని యెంచుట సంతోషకర మైన కార్యము.3” 


(శ్రీ మహాభాగవత సాత్వత సంహితను భగవదాజ్ఞగా తెనుగు చేపిన పోతన్న 
గారి కై ౦కర్య తాత్పర్యాన్ని ఆటు ఒంటిమిట్ట వదన ఇటు వరంగల్లు వాదులా 
గానీ స చేసుకొన్నపాపాన బోలేదు. కందుకూరి వీరేశలింగం తళ 
జయంతి రామయ్య పంతులు. వీళ్ళ కంటె వావిలికొలను సుబ్బారావుగారే నయం. 
నిజంగా ఆయన భక్తుడు. భాగవత తత్వం తెలిసినవాడు, వాదానికి దిగి పోతన్న 
గారిని ఒంటిమిట్ట వాడుగా చేయాలని చాలా గట్టి ప్రయత్నం చేసికూడా “ప్రతి 
గామము పాతను పోతన మా యూరివాడని యెంచుట యొంటిమిట్ట వారికి సంతోష 
కర మైన కార్యము” ఆని |వాయుట ఆయన తాత్వికతకు నిదర్శ నం. భాగవతులను 
గాామాలతోనూ కులాలతోనూ సంబంధపరచి చెప్పటం పక పెద్ద అనర్థకం. క్‌ 
భక్తుని నివాస సస్థల నిరూపణ (పయత్నము భాగవతాపచారం. తరత 'అనర్థక 
మింశేం కావాలి ? 


1. వావిలికొలను సుబ్బారావుగారు, బమ్మెర పోతిన నికేతనచర్చ. (1020) పుట 179. 
2, గాంమ కులాదిగళాల్‌ వరుమ్‌ పేర్‌ అనర్థహేతు 
ఏకాంతీ వ్యపదేష్టవ్య క, నె వై వగాంమ కులాదీథఖిః 
విష్ణునా వ్యపదేష్టవ్యః తస్యసర్వం న ఎవహిొ 
శ్రీమాన్‌ అణ్జంగ రాచార్మ్యు ల వారి ఆంధ్ర టీకాసహి 
(శ్రీవచన భూషణమ్‌. 1 78,79. 2. 180. 196, 
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LL 3. పోతన కృతుల కర్భృత్వ రుషుల 


వీరభ[ద విజయం : 


వీర భద నిజయం గద్యను బట్ట, కృతికర్త వంశ వర్ణ గను బట్ట వీరేశలింగం 
పంతులుగారు తమ ఆంధకవుల చరిత్రలో భాగవతక ర అయిన పోఠన్నయే 
వీరభద్ర విజయాన్నెగూడా [వాళాడని అన్నారు. చాలాకాలం అదే ఆభిసపారియం 
నిలబడి పోయింది. గురజాడ శ్రీరామమూర్తి గారు తమకవుల చరిత్రలో పోతన్న గారి 
గురించి ఎక్కువగా వాిసూ వీరభద విజయ కోర్హృత్వ విషయాన్ని వివాదాంశం 
య. వావిలికొలను సుబ్బారావుగారు దాని నందుకొని వీరభద9 విజయం 
నకృతం కొదనీ, ఆ గద్య, ఆ వంశావళి కూట సృష్టియేగాని నిజంగాదనీ నిరూ 
ంచి పెట్టినంత పనిచేశారు, 


డ్‌ క! 


కూటసృష్టి ఎందుకు ఎవరుచేసి వుంటారన్నదానికి సమాధాన మిలా చెప్పారు, 
“బమ్మెర పోతరాజు తండి శై శెవుడు. ఈయింటి పేరుగల యితఠులును క్ష వృలే, 
అట్టి కె వమశమున బుట్టిన పోతన్న శ వ సిద్దాంత గ)ంథములను వాంయక విష్ణు 
పరత్వము స్థాపించు శ్రీ భాగవతమును తెనిగించెను. దీనిం గసిన వీర శై వేతరులు 
గ్గ వమతమున బుట్టిన పోతనామాత్యుడే శివస సరత్వ మంగీకరింపక 'విస్తుపంల్వో 
మం గీక రించెనని * వీర శై వులను సోత్సాళిసము లాడి యుందురు... అట్టి మాటలు 
పీర శై వులకు కొంద ణకు గాకున్న కొందణకైన కోపకారణమై యుండును. ఆ 
కారణముచే పోతరాజు శివపర క్వము గూడ స్టాపించుటకై. వీరభద్ర విజయము 
భాగవత (గంథకర్ఫక మనిపింపవలని వచ్చెను, “ఇట్ట ఈ భాగవత పురాణమును 
బినపరత్వమును స్థాపింపక రచియించుటచేత ఇతనికి (పోతనకు) నోట [వణములేచి 
పురుగులు పడినట్టు దాని పోగొట్టుకొనుటవై పిమ్మట వీంభద విజయము అను శెవ 
(గ్రంథమును రిచించినట్టును కొందరు పొషండులు* పలుకుచుందురు, “అను 
పాలపర్తి నాగేశ్వర ళా స్తుళలవారి వాక్యము మా యూహలసు బలపజుచు 
చున్నది. ఇట్టి పాషండుడెవడో వీరభద్ర విజయమున వంళావళిని గద్యమును 
1. చూడు, భాగవతం, 4-651, 50. mn 
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మార్చెను, అంతటితో సంతుష్టి లెని మరియొకడు “భాగవత (పదింధమతి భాసురకన్‌ 1 
ఆను పద్యమును నిజికించెను. (బమ్మెర పోతరాజు విజయము, 67,68) ఇది 
కూటస్ఫష్టిఅని ఈ విధంగా నిశ్చయమైన. తరువాత వీరభద విజయకర, భాగవత 
పోతనగాక మరొక పోతన ఆన్నవాదం బయలు దేరింది, 


ఈ పద్యం గురించిన వావిలి కొలను సుబ్బారావుగారి ' విమర్శనాత్మక మెన 
వివరణను ఆంగీకరించి వీరేశలింగం పంతులుగారు వీరే వుడెవ్వడో యొకడీ 
పద్యమును గూర్చి పుస్తక మున జేర్చియుండును' ఆని [వాళారు. 


కానీ భాగవత రచన తరువాత కాక, చిన్నప్పుడే పోతన వీరభద్ర విజయాన్ని 
రచించి వుంటాడని అం గీకరించినందువల్ల వచ్చేనష్టం లేక పోవటంతో పొటు 
చిస్న వే అయినా అంగీకరించటానికి ఒకటి రెండు కారణాలు కూడా వున్నాయని 
చాగంటి శేషయ్యగారు,? ఆరుదగారు* అంటున్నారు. భాగవతం తరువాత వీర 
భద విజయం [వాయటంగురించిన విషయం కొట్టు కథఅని సాహిత్య అకాడమీ 
భాగవత నంపాదకులు అంటున్నారు. వీరభ (ద విజయం పోతన్న గారి బాల్య రచన 


ఆని అనటం యుక్‌, యుక్తంగా వుంటుందని దివాకర్ల వేంకటావధానిగారుక కూడా 
అంటున్నారు. 


వీభ్మద విజయ (ప్రబంధాన్ని ఇవ్వటూరి సోమనారాధ్యులవారు కోరి పోతన 
చర వాయు పరాణాను సారముగా (వాయించుకున్నారు. (వాయించుకొన్నారం పే 
ఆలా (వాయుమని చెప్పాడు వీర శైవులకు పిరభదుడు ఆరాధ్యుడు గనుక ఆయన 
యందలి గురుదేనతా భావంతో సోమనారాధ్యుడు చెప్పినా చెప్పివుండవచ్చు. పోతన 
(వాసినా (వా.. వుండవచ్చు. భాగవత (పబంధమతి భాసుక తన్‌ రచియించి దకదు 
ర్యాగకథో (ప్రసంగమున నల్బ్పవచనుు.డనై తిక నన్న పద్యం మాతం ఎవరో 


1, చూడు వీరభ్మద విజయం, 

లి ఆంధఏకవి తరంగిణి. 6, 193, 

8. సమగ ఆంధ సాహిత్యం- 5. 242, 

4, (శ్రీ మహాభాగవతము, పథమ సంపుటం. పీఠిక, 21, 
5, పోతన. పు, 15. 

6. చూడు: వీరభద్ర విజయం. 
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భాగవతం సరిగ్గా అర్హంగాని ఆవేశపరుడైన శై వుడు పోతనగారు (వ్రాసినట్లు కాని 
వీరభ ద విజయంలో ఎప్పడు ఇరికించాడో తెలియదు. దక్షధ్యంస కథ భాగవతంవో 
వుంది, అక్కడ వీరభదుడే విజయాన్ని సాధీంచాడు. వీరభద విజయం శైవ 
మాహాక్మాన్ని చెప్పేది. భాగవతఃథకీ తాత్పర్యం వుండటావికి వీలులేదు. వైదిక 
కర్మానువాన పరుడు దక్షుడు. అరడు వేదజడుడు ఆత్మతత్వం తెలియని వై దిక 
మూర్జులకు దక్షడ గేనరుడు. శివుడు కర్మిస్టికాడు తత్వజ్ఞుడు. తత్వజ్ఞా నము 
భగవద్భకి (పధానమై కర్మానుష్టానము ఆ ప్రధానమైన ఆధ్యాత్మక దృక్పథానికి శివుడు 
నాయకుడు, శివ నాయకమన్నంతమా(తాన శివ [ప్రాధాన్యాన్ని చెప్పినట్లు కాదు 
భక్షి జ్లాన్సప్రబోధ తాత్సర్యంగల భాగవతంలో కర్మకాండను (తోసి రాజనటాసికి 
ఒకి డు కొవాలి, అందుకు శివుడు అనుకూలంగా చిక్కాడు. దిహ్మాలు చేసే సత్ర 
యాగానికి శివుడూ పోయినాడు, దక్షుడూ పోయినాడు [బహ్మలు కర్మలు చేస్తున్నా 
తత్వజ్ఞులు. దటుడు వట్టక ర్మెప్పి. అందువల్ల శివుడు దమవుని విషయంలో అక్కడ 
ఉదాసీనంగా వున్నాడు. తనను పెద దగా పట్టించుకో లేదనీ , అది తనను ఆగొరవ 
పరచటమనీ శివునిమీవ దక్షునికి కోపం వచ్చి ఏదో శాపం పెట్టాడు. దక్షుడలా 
దుడుకుగా [పపనర్హించటాన్ని సదస్య ముఖ్యులు ఆకృత్యరిగా నిర్ణయించి అతన్ని 
నిషేధించారు. దక్షుడు విళ్ళిపోయినాడు. నందికేశ్వరుడు లేచాడు, కర్మతంతా9న్ని 
పెంచుకొంటూ తత్వవిముఖులై న ఈ |బాహ్మణులంతా ధన దేహేం దియాదులయం 
దమిళంగా (పీతిని షెంచుకొని యాచకులై భ క్యాభక్ష్య విచారథూన్యులై నీచాలకు 
పాల్పడతారు అని తిట్టాడు. ఆ తిట్లకు నందికేశ్వరుని మీద భృగుమహర్షికి కోవం 
వచ్చింది. ఆయన శై వాచారపరులను వై దిక కర్మలను నిరసించేవారిని పాషండులని 
తిట్టాడు." అంటి కర్మలు (ప్రధానమనేవారికీ, తత్వము (పధానమనేవారికీ జరిగిన 
సంఘర్షణగా కనిపించటం లేదా ఇదంతా, థాగవతంలో వీరభద విజయమంే 
వైదిక "కక్మానుష్టానాన్ని కాదని ఆత్మతత్వ [పాధాన్యాన్ని సంన్ధాపించటం . ఆత్మ 
తత్వ: స్వరూపుడు విష్ణువు. ఆయనను గురంచి చేసే కర్మలే కర్మలు, తదితర ములు 
కావు ఈ తాత్పర్యాన్ని భాగవతంలోని ధక్షద్వర ధ్వంసకథ చెబుతుంది. వీరభద 9 
విజయంలో శివరిరసారం చేసినందుకు దక్షుడు వీరభదురినిచేత శిక్షింపస బడటం, 
దక్షుని పక్షం వహించిన దేవతలంతా ఖండ ఖండాలుగా నరకబడటం.. ఈ మహో 


1, భాగవతం, చతుర్ణస్క౦ధం, 47 ఎ dle 
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సంఘాన్ని ఏను కోపించిన మానుపింపగ మీకు దిక్కేది ?_ అని హెచ్చరించి 
సంపించాడు.! 


భాగవతంలోని దజెధ్వర ధ్వంస కథకు, వీరభద్ర విజయకథకూ తాత్పర్యంలో 
చాలా భేదమున్నది. అందువల్ల భాగవతంలో (వానీన దానికి [ప్రాయశ్చిత్తంగా విర 
భద 9 విజయం (వాసినట్టున్న పద్యం పోతన్న గారిది కాదు. భాగవతం ఆర్థంకాని 
వీం'కెవు డెవడో (వాసింది, 


భోగినీ దండకం 


అముదిత (గంథ చింతామణి పతికాధిసతులు (శ్రీ పూండ్ల రామగుష్టయ్య 
పంతులుగారు 1888వ సంవత్సరాన నెల్లూరు నుండి ఈ దండకాన్ని అచ్చువేశారు. 
వేస్తూ దానికొక ఆవతరణీక కూడా (వ్రాశారు. “ఈ భోగినీ దండకమును రచియించిన 
బమ్మెర పోతన్నగారు షదునేనవ శతాబ్దమున జీవించి యున్న వారు. వీరి యశో 
విశేషంబు శ్రీమదాంధ్ర భాగవత రచనవలన భూవలితంబు. ఈ కవి వరుండీ 
దండకంబు |వాసెనన్న వార్త యింతకాలముడాక టోక వార్నగనుండి. ఆది యిప్పటి 
కొప్పుగ నొస్పె. వీరి భాగవత గతంబగు “ఇమ్మను జేశ్వరాధముల” కన్న పద్య 
మనకు. చాటు ధాటినెసగు “బాలరసాల సాలనవ పల్లవ కోవుల కొవ్య కన్యక” నను 
దావికిని విరుద్ధ సందర్భము నిందు పొందువడుఏ£ కొందటిది రత్టృకము కాదని 
అధి పాయపడినను” బాలత్వంబున నాటలన్‌ మెలగు విభా్రాజద్వ మో వంతుడై త్రీలో 
లత్వము జెందు వార్ధక మునంజింతారతి" నను నయంబున ననయంబు జనంబు తమ 
తమ వయోవస్థ్మానను త త్తత్కార్యముల కార్యముల నొనరిత్మకు. తిక్కన మఖియు 
మొట్టమొదట కొంత కాలము నరస్తుతి బొనరించె. గాన పీరునట్టి మహనీయులగు ట 
శారుణ్య గుణ్యంబున వీని బూని (6 చిం్రచిరని నిశ్చయిం౦ంప విపశ్చితులర్హులు. దీని 
రచనా శెలియు కరబదర సదృక్షముగ నీక్షంప బడుట వారి యర్వాచిన కల్ప 
కల్పితం బగు శ్రీమదాంధ్ర భాగవతమందందములగు రెండు దండకములు చెప్నకయ 
చెప్పెడి. అట్టగుటం బట్టి యిట్టి యూహో పోహలవలన వీరికన్న నన్యులిపద 
రస సాహిత్య సౌహిత్యముం గలిగి నిశ్శంక శ్రీ వెంకటగిరి సంస్థానా స్థాన విద్యాన 
[. వీరభద9 విజయం, 4 - 191 - 208. 





16 వీమర్శిన 


వద్యులగుట తజచుగ నెజయదని కవితా వై దుషీభూషణులు భాషించిరి. పదోద్దండ 
మగ నుంట దీని నుద్దండదండకంబని యం ( దండక కధా నాయకుండు . 
(శ్రీ వెంకట గిరిరాజన చతుర్దశ పురుషుండు.” 


భోగినీ దండకమును పోతన్నగారి రచనగానే వీరేశలింగం పంతులుగారు 
భావించారు. తమ ఆం ధకవుల చర్నితములో ఈవిషయాన్ని విపులీకరించి (వౌశారు, 


ఆం(ధుల చరిత్ర మూడవ భాగమున చిలుకూరి వీరభద9రావుగారు “సింగమ 
నాయకు డుంచుకొన్న వేశ్యను గూర్చి పోతన్న యంతటి ఆత్మగౌరవ సంప త్తిగల 
కవి ఈ దండకము చెప్పెననిగానీ, చెప్పుననిగానీ యూహించుటకే సాధ్యపడదు? అని 
వా9కారు. గురజాడ శ్రీరామమూర్తి పంతులుగారు తమ కని జీవితములయందు, 
సింగడునీనికిగల యభిరుచి సంస్కృత భాషలోగానీ యాం ధమునగాదు .. అట్టివాడు 
ఆం_ధములో వారనా3పై నొక దండకము జెప్పించి దానికి తాను కృతిపతియై యుండ 
నంగికరించెనని పుట్టింపబడిన కథయే పొనగి యుండలేదు అని (వ్రాశారు. (శ్రీరామ 
మూర్తి పంతులుగారీ సందర్భంగా సర్వజ్ఞ సింగభూపాలుని భాగవత కృతిపతిత్వాభి 
లాషను గురించి (వాసిన మాటలు గమనింప దగినవి, సర్వజ్ఞ సింగమనీడు 
పోతరాజును భాగవతము తనకు కృతియిమ్మని స్వయముగ యాచించుటయు, అట్టు 
యాచించు ప్రభుని నీవీ గ9ంధమునకు కృతిపతివి కాదగవు కావున నేనీయను పొమ్మని 
పోతన మూర్జించి చెప్పుటయు లోకానుభవ వ్యతిరేకమై యున్నది; (కవిజీవిళములు) 


భోగినీ దండకమును పోతన్న గారు సర్వజ్ఞ సింగ భోపొలుని వేశ్యను గురించి 
చిన్నప్పటి వయస్సులో రచించి వుండవచ్చు నన్న ఆభిపాయాన్ని చాగంటి 
శషయ్యగారు వ్యక్తం చేశారు. ఆ డండకమును రచించె నన్నంత  మా(తమున 
నాతని స్వభావమునకు కళంకమురాదు. యౌవనమున ప్రభుుపోత్సాహముచే నట్టి 
దండకము నాతడు చేసె ననిన నందు దోషము లేదు (ఆంధ కవితరంగిణి, 
6.189) ఆరుదగారు కూడా “పోలికలున్న భావాల వల్లనే కాక లి; సంవిధానాల 
వల్ల కూడ భోగిసీ దండకం పోతరాజుగారు (వాసిన దే ఆని చెప్పవచ్చు” 
(సమ గాంధ సాహిత్యం. 52208) ఆని (వాళారు. 
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బమ్మెర పోతరాజు విజయ (గంథము మాత్రము భోగినీ దండకము పోతన 
కృతము కాదనీ, దండకం చివరగల 


“పండిత కీర నీయుడగు బమ్మెర పోతన యాసుధాంకు మా 
రాండ కులాచలాంబునిధి తారక మై విలపిల్ల భోగినీ 
దరిడకోమున్‌ రచించ బహుదాన విహర్హకు రావు సింగ భూ 
మండల భర్తకున్‌ విమత మానవనాథ మదాసహర కున్‌” 


ఆనే పద్యం దండకంలో కొంత భాగంలాగానే (పకి ప్రమనీ పూర్తిగా తోసి 
పారేస్తుంది, పూండ్ల రామకృష్ణయ్యగారు మొదట “పండిత నీతికోవిదుడు బమ్మెర 
పోతన... “ఆని ముదిగించి ఆ తరువాత వేళ్యా విపిలంభము వర్తించుట పండిత 
సీతికోవిదత్యమా ? అని ఆకేపం రాగా! “పండిత కీ రనీయుడగు పోతన-” అని 
మార్చినట్లుగా కూడా ఆ గంథం చెబుతున్నది, (77) కానీ (వాత పతులు చూ స్తే 
“పండిత మాననీయుడగు బమ్మెర పోతన... గతినే పాథమూ, పండిత కీర్తనీయు 
డనే పాఠమూ రెండే కనిపిస్తున్నాయి.? 


భోగినీ దండకం లభించిన కారణంగానే పోతన్నగారి కాలనిర్ల యానికి నిర్దుష్ట 
మైన పిమాణం దొరికింది. ఈ పోతన్నగారి ఈ దండకంలోవి విషయాలాధారంగానే 
మల్లంపల్లి సోమ శ్రేఖర శర్మగారు 1487 పాింకాన రాచకొండ నేలిన రేచర్లరావు 
సర్వజ్ఞ సింగ భూపాలుని కొలువులోనే పోతన భోగినీ దండకం చెప్పి వుంటాడనీ 
అప్పటికాయనకు పాతికేండ్ల వయస్సుండవచ్చుననీ నిర్చారణగా వాగిళారు, 


గోపాలదేవుని రథోత్సవ వేడుకల్లో ఎప్పుడో వింగభూపాలుని చూచి వలచింది 
ఒకవేశ్య. తల్లిని పోయి ఆయనను ఇంటికి తీసుకొనిరమ్మని కూర్చున్నది. ఆ (ప్రభువు 
దుర్తభుడని చెప్పవలసిన మాటలన్నీ చెప్పింది వేశ్యమాత. కూతురు మనసు మార్చు 


1. The first work, Bhogini dandakam, furnishes the clue to settle 
the date of POTHANA... 1615 likely that he wrote this 
Dandakam in his youth, some time after he entered the 
court of his patron, SARVAJNA SINGA, to please him,— 
History of the Reddy Kingdoms, Page- 535. 

ఈ పదబంధ మీలాగే విశ్వనాథవారి కల్పవృక్షంలో చేరింది. “పండిత కీర్తసీయు 
డిరుబాపల దిట్ట-” బాల= అవతారిక. 


2. D. Nos. 1995 to 98, 
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కోక మొండికి వేసింది. తప్పని సరికొగా ధైర్యంచేసి వేశ్యమాత పోయి తన కూతురు 
సంగతి సింగభూపాలునికి చెప్పింది. నర్తనాగారంలో కలిసి సింగభూపాలు డింగీక 
రించి ఆ వేళశ్యకారతను తనదగ్గర కనుమతించాడు. ఆ తరువాత ఆమెకు భోగినీపట్టం 
(పసాదించాడు, గజారోహణం కూడా చేయించాడు. ఇది దండకంళలోని విషయం, 


నారాయణ శతకం 


పిఠాపురం ఆం ద్రసరిశోధక మఘహామఠడలి క్షార్యనిర్వాహకులయిన వంగూరు 
సుబ్బారావుగారు మొట్టమొదటగా నారాయణ శతకమును ప్రకటిస్తూ పీఠికలో ఆడి 
బమ్మెర పోతనామాత్య కృతమని గద్యవల్సి తెలుసుున్నదనీ, శైలి విషయంలోనూ, 
వ్యాకరణ దోషాల విషయంలోనూ చిన్నతనప్పు రఛనగా కసిపినూ భాగవతంతో 
నంపూర్ణంగా పోలికను గుర్తుపట్టిటానికి వీలుగా కూడా వున్నదనీ (వాశారు.. తాళ 
పత్రాలను పరిశోధీంచి ఈ శతకానికి వంగూరి సుబ్బారావుగారి (పేరణవల్ల ముద్రణకు 
విద్దంచే సిండి వడ్డాది సుబ్బారావునాయుడు. ఇందులో నూరుపద్యా లున్నాయి. ఈ శతకాన్ని 
పోనే (వావీ “పుంటాడనటానికి మరొక కారణమేమిటంటే శతకంలోని క7వ పద్యం 
“ధర్మపుకి లక్మీనాథ నారాయణా” అని ముగుస్తుంది. ధర్మపురి ఓరుగల్లుకు దగ్గర 
గనుక గోదావరీ తీరం గనుక పోతన దిమ్మెర నుండి గంగాస్నానానికి ధర్మపురి 
కన పోయి వుండవచ్చు-- ఆక్కడి లక్ష్మీనారాయణ స్వామివారిని ఇష్ట 


దైవంగా * చేసుకొని శోత్రకం (వాసి వుండవచ్చునని ఊహించటా నిక్షి వీరుండ.ట.ం, 


ఈ శళకం అచ్చలోక వచ్చేనాటికే పోతన్న గారి నివాసస్థలం గురించి 
తెలంగాణా రాయలసీమల మధ్య వాదోసవాదాల గొతివానల జోరు ఎక్కువ గావున్నది. 
ఈళతకం కనిపించగానే కడస ఒంటిమిట్ట వాదం వారిపక్షంగా జనమంచి వెంకట 
సుబహ్మణ్య శర్మగారు 1819 జూన్‌ రవశేదీన నెల్లూరులో జరిగిన కాకినాడ ఆంధ 
సాహిత్య సరిషత్షు వార్షిక విద్వత్సభలో నారాయణ శతకం పోతన్న గారి రచనకాచసీ, 
శతకం. చివరవున్న "గద్య థాగవతగద్యను నకలుగా ఎక్కించిన కూట. పృష్షి 
మాత మేనని పెద్దవ్యాసం (వాసి చదివారు, ఆయన ఆవ్యాసం ఆసభలో చదవ 
టానికి వెనుక కడవమండల “ఐఇమ్మెర పోతనామాత్య " సమాజము” న్నది 
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కందుకూరి వీరేశలింగం పంతులుగారు కూడా “అపరాధంబులు నిన్ను నమ్మి 
వినుమే నాజన్మ పర్యంతముకా. విపరీతంబుగ జేసినాడనిక నీవేదిక్కు. .. రక్షింపుమీ, 
కృపకుం బాతుడనయ్య ధర్మపురి లకీ నాథ నారాయణా”! ఆన్న శతకంలోని పద్య 
మాధారంగా శతక కర్త పోతన్నయేననీ, భాగవతంలో పేర్కొనబడిన ఏకశిలా 


నగరం ఓరుగల్రేయని, పోతన ఓరుగల్లు మండలం వాడేననీ (వాశారు= 1919 ఆంధ 
పతి9క ఉగాది సంచికలో. 


జనమంచి వెంకట స్ఫుబహ్మణ్య శర్మగారు నారాయణ శతకాన్ని వా్రాయల 
దనటానికి చూపించిన మరొక కారణం, పోతన అదై షతియనీ, ఆ శతకంలో విశిష్టా 
డె కతమును చెప్పే భావాలుగల పద్యాలున్నాయనీ చూపించటం. బాల్యంలో విశిషా 
దై్వైతి తరువాత కాలంలో అదై్వైతి కాడన్నది సిద్ధాంతంగా (గ్రహించటం. 


' ఎవరి కారకాలు వారికుండి మొత్తం మీద నారాయణ శతకం పోతన్నగారి 
రచన కాదన్న వారు- జయంతి రామయ్య పంతులుగారు, చిలుకూరి వీరభద9రావు 
గారు, పెద్దిభట్ల వీరయ్య పంతులుగారు, చాగంటి శేషయ్యగారు, ఆరుదిగారు. 
వంగూరి సుబ్బారావుగారినీ, వీరేశలింగం పంతులుగారినీ మినహాయిస్తే ఆటు కడప 
వారుగానీ, ఇటు ఓరుగల్లు వారుగానీ నారాయణ శతకం పోతన రచన అనటాన్ని 
అంగీకరించరు. 2 


1968లో ఆంధ్రదేశ సాహిత్య అకాడమీవారు ప్రచురించిన శతక సంపుటం 
ద్వితీయ భాగంలో నారాయణ శతకాన్ని పోతన్నగారి రచన అన్న ఉద్దేశంతోనే 
చేర్చారు. సంపొదకులయిన స్వామీ శివశంకర స్వామిగారు ఈ శతకానికి ప్రత్యే 
కంగా (వాసిన పీఠికలో పోతన భాగవత రచనకంట ఇది మొదటి బాల్య రచన ఆని 
ఇందులోని తొమ్మిది పద్యాలకు అభివృద్ధి ఛాయా హీ పాలయిన పద్యాలను భాగవత 
పిథమ, ద్వితీయ, చతుర్ధ, అష్టమ దశమస్క_ంధాల నుండి ఉద్దరించి చూపారు, 


1. చూడు: భాగవత పద్యం “చతురామ్నాయన పుర్వి శేష... లక్మీనాథ దేవో త్తమా' 
9481, “మునుకల్పాంతము నందు... లత్వీవాథ దేవోత్తమా 41-100. 

2. దివాక్న వెంకటావధానిగారు కూడా ఈ శతకం పోతన కృత మెయని నిర్ధారించు 
టకు వీలులేదంటారు- పోతన. 22. 
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“భావికాలములో భాగవళము తాను చేయనున్నట్లు కవి ఈ శరకమున వరా. 
సూచనలు చేపినాడు” (09 వరుసగా ఆరు పద్యాలను కృష్షలిల లను వర్ణింప జూ 
వాటిని నూచించారు. “ఈ గతకొశై లి భాగవత శెలివలెనే హృద్యము... స 
భాగవత భక్తీభరిలిములై రసోద్దారములై యున్నవి... ఈ శతకము వైష్టవపదము 
నర్జించుచున్నను విశష్టాద్వెత సి సిద్దినేగాక + అం వలో సిద్దిని గూడా అర్జించుచున్నడి. జాన 

వింశతిలో నూ మోక్షవింశతిలోనూ ఇది స్పష్టము. ఈ శతకములో వీజరా పమున 
నున్న ఈ భాగవళముళలోని ముఖ్య ఘట్టములలో స్పష్టముగా గోచరించును * అ 

శివశంకర స్వామివారు వసి నారాయణ శలళకమును పోతన భాగవతాం ధీ9ికరణము 
నకు పూర్వము చెప్పెనని ఊహింపవచ్చును ఆని శేల్చినారు,! 
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1. ఇంకా చూడండి : నిడుదవోలు చెంకటరావుగారి పోతన-= పుటలు 4848. 


I. 4 భాగవతకృతీ 


తెలుగు సాహిత్య చరితరి అంతా మూడువంతులకు పైగా తెలుగుకవుల డేశ 
కొల (గంథక ర్హృక్వ వివాద చరి తగా వుంటుంది. విర్షిష్టంగా ఈ కవి ఈ ఊల్లో, 
ఈకాలంలో వుండి ఈ (గంథం వ్రాశాడు అని చెప్పటానికి పీలయిన కవుల సంఖ్య 
తక్కువ. కొందరి విషయంలో ఆయికే అన్నీ వివాదగ స్తంగానే వుంటాయి. 
నన్నెచోడుడు... కుమార సంభవము; భాస్కరుడు- భాస్కర రామాయణం, రంగ 
నాథుడు. రంగనాథ రామాయణం; పోతన_ భాగవతం; శ్రీనాథుడూ_ కీడాభి 
రామం- పల్నాటి వీరచరిత); రాయలవారు- ఆముక్తమాల్యద; ఈవిధంగా 
కవులూ (గ్రంథాలూ ఆన్నీ సమస్యలుగానే వున్నాయి, ఈ సమస్యలకు చారిత 95 
దృష్టి లేకపోవటంతోపాటు, కులమత (ప్రాంతీయ కుటిలకా భావాలను వ్యక్తిగత 
ప్రయోజనాలను అభివృద్దిచే సే స్వార్థపరత మరీ దోహదం చేసింధి. ఫలిత మేమిటం యే 
ఆంతోౌ కూట సృష్టి. History of Telugu Literature అనీ Evolution of 
Telugu Literature అనీ చెలామణి అవుతున్న నమస్త పదార్థంలో ఈ కూట 
సృష్టి నీళ్ళల్లో పాలలాగా అవిభాజ్య మైపోయింది కందుకూరి వీరేశలింగం పంతులు 
గార కవుల "చరిత్ర వావిళ్ళ రామస్వామి శాస్తులవారి పు స్త ప్రచురణసంస్థ రండూ 
కూడా, మన తెలుగుభాషా సాహిత్యాలకు చేసన అభివృద్దిరూ పమైన మహోపకా రాన్ని 
కాస్త పక్షి కుపెట్టి చూస్తే, కూటసృష్టికి తెలిపి కాకపోయినా తెలియకుండానే ఆయినో 
బీజాపాపన చేళాయి. 


పోఠన్నగారి దేశకాల (గంథ కర్టృత్వ వివాదాంశాలకు వీజం 1884 (7.4, 
1770) లో భా~వతాన్ని మొదటిసారిగా ముద్రణ కెక్కించిన పురాణం హయగీ9వ 
శాస్తు)లవారు తమ పీఠికలో పొందుపరిచారు, తమకు తప్ప మరెవ్వరికీ అప్పటికీ 
ఇప్పటికీకూడా కనిపించని “ఐమైర పోతనామాత్యుని జన్మకర్మ (ప్రథావాదుల దెలిపెడి 
వచనరూపంబగు (పాచీన పండిత జనలిఖిత గంథంజు" ఒకటి ఆధారంగా హయ 
గీ9ివ శాస్త్రీగారు భాగవత (గంథభ పాతపూర అములకు కారణకల్పన చేశారు. ఆంహే 
సమస్య ఉన్నదని చెప్పి, తోచిన సమాధానానికి (వమాణం కూడా ఉన్నదని చెప్పి 
నట్లు, ఏమి చెప్పినా రాళ్ళపల్లి ఆనంతకృష్ణ శర్మగారు యుక్తియుక్తంగా “ “నాకిందు 
నమవ్మాకము చాలదు" అన్నారు.* 
భాగవత |గంథశిథిం పూరణాల గురించి మరొక కఠొకల్పనం కూడా పురది, 


1, రాళ్ళపల్లి పీఠికలు (1978) షట, 4. 
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తన కంకిక మీయళేదన్న కోపంతో సర్వజ్ఞ సింగ భూపాలుడు పోతన్న గారి 
భాగవతాన్ని పాతిపెట్టించాడనీ ఆందువల్లనే ఆందులో కొంత శిథిలమై నష్టమైపో వటం 
జరిగిందనీ, ఆ నష్టపోయిన భాగాలనే గంగనాది కవులు పూరించారనీ ఒకకథ వుంది. 
ఆ కథను మొట్టమొదట _గంథస్థం చేసినవాడు కూచిమంచి తిన్యుకవి ఆయన ఆ 
కథను ఎందుకు (గంథస్థం చేయవలసి వచ్చిందీ అంటే పోతరాజుగారి భాగవతంలో 
రేఫజకార (పాసలుండబిట్ట లాక్షణికులా (గంథాన్ని ఉదాహరించరుగానీ లేకపోశే 
భాగవతానికేం తక్షువ ? సలక్షణంగా వుం డేది కిదొ అని అప్పకవి (వాసింది* చూచి, 
ఆలాంటి అలాక్షణిక రచన పోతన్నగారు చేయదు, వెలిగందల నారయ్యలాంటి వాష్ల 
చేసివుంటారు, వాళ్లు (ప్రవేశించటానికి కొరణం సర్వజ్ఞ సింగభూపాలునివల్ల పోతన్న 
గారి భాగవతం నష్టపడిపో న టం ఆని పోతనగారి పకొన అప్పకవి వావానికి సమాధానం 
చెప్పదలచుకొన్నాడు గనుక వాాయవలసి వచ్చింది, తిమ్మకవి వాదం పికారం 


భాగవతంలో ఏక్కడ రేఫజకార పాస వుంటుందో ఆ పద్యం ఎవరిడై నా కావచ్చు 
గానీ పోతన్న గారిది మాాళొం కాదు ఈ వాదంలో వాస్తవములేదు. నామన ము 
కూడా లేదు, పోతన్నగారి రచనగా గద్యలు కలిగిన స్కందాల్లోనే రేఫజకార ప్రాసా 
క్షక పద్యాలున్నాయి. అయితే కూచిమంచి తిమ్మకవికిగానీ, అవ్పవికిగానీ ఈ 
తప్పడనీ, తప్పినాడనీ పోతన్నగారిని గురించి (వాయటానికి గల కారణం పట్టుకొనే 
పంయత్నం రాయదుర్గం నరసయ్య శాస్త్రిగారు es ఆయన ధాగవకచుంతా 


గన్ని 


(పతిపద్య పరిశీలనం చేపి “ప్రథమాష్టమ నవమస్క_౦ధము లందును దశమస్క_౮ధ 
పూర్వభాగము నందును లఘ్వలఘు శేఫవిరోధనియతి గలదని యెల్లరకు( దెల్లంబగు, 
ఈ స్ర-ంధంబులం దలఘు రేపప్రాస పద్య ములు, లఘు రేఫప్రా పద్య ములు వేర్వేట 
కలవుగావి యేకసద్యము నం దే యభయ రా రము గనుపట్టదు. కావుననే కూచి 
మంచి తిమ్మన లోనగువారు కెండు రేఫములు( గలపం బిడవయ్యె ననియు: దక్కుం ' 
గల యప్పకవి లోనగువారు గలుపం బడీయెననియు( జెప్పుదురు. ఈ విషయ మిట్లని 


నిర్ణయింపం దగిన యాడారంబు లేవియు గానము” ఆని (వాశాడు._ 2, 8,1,5, 6, 7, 


{ 


శి 


కు అరై లో 
1. లక్షణ వ్‌ లేంీషీఓీ చూ, నుకవి జ (A. P. సాహిత్య 
ఆకెదమి_ 2) పుం న్‌్‌, + 


2. అప్పకవీయం, 2. 204, 


రీ, రాళ్లపల్లి అనంతకృష్ణశర్మ, రాయల్‌ ఆండ్‌ కో .వారి భాగవతం (1064) పీఠిక 
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స్క౦ధాల్లో, 10 ఉతర భాగంలో రేఫటకార [పాసలుగల పద్యాలు మొత్తం 45 
ఉన్నట్లుగా నరసయ్య శాస్త్రిగారు గుర్తించారు. 


మరొక్క విషయాన్నిక్కడ గమనించవచ్చు. ఈ విషయవి మిట్ల ని” ఆనివున్న 
నరసయ్య శాస్త్రిగారి వాక్యాభి పాయం రేఫజకార నిశ్చయం సాధ్యంకాదని కావచ్చు, 
కూచిమంచి తిమ్మకవి మనుమని మనుమడు వెంకటరాయుడు తన సుకవిమనోరంజన 
గింథంలో రేఫజకార నిర్ణయం కుదురదనీ, వాటి సాంకర్యం కవితయం వారినుండే 
మొదలయిందనీ కనుక పోతన్న గారి భాగవతాన్ని అప్పకవి మొదలయిన లాక్షణికులు 
ఆకేపించటం పరిశీలన లేకపోవటమని గట్టిగా నిరూపించాడు ఇట్లా నిష్కర్షగా 
చెప్పికూడా పోతన్నగారు రేఫజకార సాంకర్యం యతి పాసెల్లో చేయలేదని ఉదాహర 
ణలు చూపిస్తూ వెలిగందల నారయ్యగారి భాగవత భాగం నుండి రేఫజకొార.సాంక 
ర్యాలను ఎతి త్రి వారిసి “కావున పోతరాజుగారి భాగవతము - అన్నీ విధముల సర్వోత్తృష్ట 
మైనది” (పు 811)అని తీర్చు చెప్పినాడు. 


1872 (అక్టోబరు 14) లో రచింపబడిన సుకవిమనోరంజనం పోతన్న గారి 
పక్షం వహించి ఆయన భాగవతంలో “ (పథమస్క్మ_౦ధము, ద్వితీయము కొంతయు, 
ఆరు, ఏడు, ఎనిమిది తొమ్మిది స్ట్ట్ర్రంధములును దశమము పూర్వభాగము కొంతయు” 
(008) మాత్రమే రచించాడనీ అందులో లక్షణదోషం లేదనీ చెబుతున్నది. ద్వితీయ 
స్క.౦ధమం౦తా పోతన్న గారి రచనగా ప్రసిద్ధం గా. వున్నది. వెంకటరాయు డొక 
సమస్య పెట్టాడు పంచమస్క_ంధం గంగన్నహేరుతో వుంది సరే. తృతీయ చతుర్ధ 
స్క్తంధాలు పోతన్నగాక ఎపరు వాన్‌ వుంటారు? ఇదొక సమస్య. షష్టస్క_ంధాన్ని 
సింగయ్యగారు అవతారిక కూడా (వాసికొని (వాస్తే దాన్ని పోతనే వాళాడని సుకవి 
మనోరంజనం చెబుతున్నది ఇదింకొక సమస్య. ఈ సమస్యల కొనసాగింపే దశమం 
పూర్వభాగంలోని మిగిలిన కొంత, ఉత్తర భాగమంతా ఎవరి రచన అయివుండాలి? 
అన్నది. సుకవి మనోరంజన సమస్య లీవిధంగా వుంచే “ద్వితీయస్కంధ మందలి 
9?స పద్యము తరువాతి భాగము, దశమస్కందో త్త తర భాగమందు 287వ పద్యము 


1. వావిళ్ళవారి 1884 వ సంవత్సరం ముద్రిత భాగవతం _ పీశ్రికగా ఉన్న “భాగవత 
(ప్రశంస పుటలు 81.8383. 
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నుండి స్కంధాంతము వరకునుగల (గంథమును నోరయ రచీంచినట్లు సీవాద 
మున్నది” అని రాళ్ళపల్లివారు. (ప్రవాదాలను పట్టుకొని పరిశోధనకు దిగితే (పమాదాలు 
తప్పవు. రేఫజకార సంకర (ప్రాసలు భాగవతంలో రావటానికి కారణంగా కూచిమంచి 
తిమ్మన్న చెప్పిన సర్వజ్ఞ పింగభూవాలుని కథయందు సత్యముంసే ఉండవచ్చునని 
అనంతకృష్ణ శర్మగారు అభి పాయ పడుతున్నారు.! పోతన్నగారి లక్షణ వం౦తిమైన 
రిచనమీద కూచిమంచివారి కెంత విక్వాసమున్న దో, రాళ్ళపల్లి వారికి ఆది కుంటినడక 
లేనిది, ధారాళమైనది, నర్చస్సుగలది, భానో. దేక పూరిత మైనది, సరిశుద్ద మైనది ఆని 
అంతకంటె విశ్వాసమున్నది. అందువల్ల లక్షణదోష మున్నచోటి రచన పోతన్న 
గారిది కొదని కూచిమంచి వాంన్న సే, విస్సారములు, అసంస్కృతములు, పునరుక 
ములు ఆనవలసిన సదవాక్య సద్యములున్న చోట్లనెల్ల , ఆవి పోతన రచన లనబడు 
చున్నను, ఇతరుల శై వాడము తేపలుతేసలుగా గలదని ఆనంత కృష్ణశర్మ గారంటారు, 
ఇందులో ఏవీ తేలేవికావు. “ఇన్నియాఘాతములకు లోగిన తెలుగు (గంథ మింకోటి 
లేదు, 


| 
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ఎర్బూరి సింగన 


అగ 


ఈయన భాగవతంలోని షష్టస్టంధం మాతం పూర్తిగా రచించాడు. పురాణ 
మనటంతోబాటు భాగవతాన్ని “సర్వమలఠి తముల నే£5న _ మోక్ష లజ్మీ రూపమైన 
మఠి|తము' ఆని పేర్కొన్నాడు. ఒక్క షష్టస్కంధాన్నే (వాస్తున్నా స్వతంత9 
గింటాల్లో సాధారణంగా వుండే అవతారికనంతా (వాశాడు తన కృతియైన ఈ షష్ష 
స్కంధాన్ని కృష్టార్పణళ చేస్తూ “మదీయ కవితా మహాలక్ష్మికి నారాయణుండె నాథుం 
డగుటం జేసి” అని చెప్పాడు. కృతికన్య_ కృతిపతి వ్యవహారానికి. సింగన అలా 
చెప్పటం తిక్కన్నగారి తరువాత మరొకసారి దోహదం చేసివటవుతుంది-. ఈయన 
శివకేశవ భఖేదంలేని హరిహరనాథ తత్వోపాసకుడు మాత్రమే కాదు. ళా కేయుడు 
కూడా, సరస్వతి అమ్మవారిని స్వప్నమున సందర్శించి ఆమెవల్ల “చాటుకౌరపద సాధు 
కఫిత్వము కప్పు మని ఆజ్టాపింపబడినాడు, ఆమ్మ వారి ఆజ్ఞ యే వరమన్నమాట. 
పోతనగారు తం|డ్రితరం దాకా కచ్చితంగా శైవులు, సింగన తనతరంలో కూడా 
శెవుడే. అంపే శివపూజా ధురంధరుడే. అయినా “విష్టుచరితామృత నిష్యంది పటు 
వాగ్విలాసానం దోచిత మానసుడు”.(8_80) ఈ మనస్సుతో చెప్పిన సింగనామాత్యుని 
సాధుక విత్యమును అ జామీళకోపాభ్యానంలో చూడవచ్చు... ఆవతారిక (వాసుకొన్న బే 
“ఇడి శ్రీ సకల సుకవిజనమిత (శ్రీవక్సగోత పవితం కసువయూమాత్య పుత్ర 
బుధజన పిసంగానుషంగ సింగయ నామధేయ పిణీతంబైన (శ్రీ మహాభాగవత 
పురాణంబు నందు... ... అను కథలుంగల షష్టస్కంధము సంపూర్ణము" అని 
నారయప లెకాక గంగనవ౦ల న్వతం (తంగా (వానుకొన్నాడు. 
ఎలిగందల నారయ్య 


పోతస భాగవతంలోని చివరి రెండు స్కంధాలూ తెనుగు చేశాడు. గద్య 
వాంసుకొనటంలో “ఇది (శ్రీపర మేశ్వర కరుణాకలిత కవితా విచిత్ర కేసన మంతి) 
పుఠ) సహజ పాండిత్య పోతనామాత్య”_ ఇంతవరకు పోతనగారి గద్య పారం 
భాన్ని యథాతథంగా తీసుకొని *ప్రియశిష్య వెలిగందల నారాయణాఖ్య _పణీతంబై న” 
అని తనను చేర్చుకొని మళ్లా పోతన్నగారి గద్యలోలాగా ోశ్రీమహాభాగవతొంబను 
మహాపురాణంబు నందు...... ఆను కథలుగల....., స్కంధము సంపూర్ణము 
“అని పోతన్నగారి పద్ధతినే అనుసరించాడు. భాగవతాన్ని పూరిస్తు (వాసిన 
ముగ్గురిలో పోతన్నగారితో (ప్రత్యక. సం బధమున్నట్లు చెప్పు కొంటున్నది ఒక్క ఈ 
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00921 truth for the mutilation or destruction of this work 
seems to be in the extremely disturbed political condition of 
Telangana in the time of Potana, and his early patron SaTvajna 
Singa’”! (History of Reddy Kingdoms-~ వై. 536. 


ఆ పిమ్మట పోతన్నగారి (పియశిమ్యడు వెలిగందల నారయ్య తాను ఏకాదళ ద్వాదశ 
స్క_ంధాలూ వాసి గంగన్నను, సింగయ్యసు సంచమ షష్టస్క ౦ధాలు (వాయటానికి 
పే9రేపించి వుండవచ్చు. ఈ ఊహకు ఆధారం లేదు కౌబిట్టి నారయ్య కులా గానే 
వాళ్ళకూ ఆ రెండు స్కంధాలూ వాని పోతన్న గారి భాగవతాన్ని పూర్తిచేద్దామని 


అనిపించి వుండవచ్చు. 


“నీవు నచ్యుతుని మాయమోహము నందకుంట జేసి సర్వజ్ఞాడవు” ఆని శివునితో 
దిహ్మ ఛెబుకాడు భాగవతంలో (4-100) క సర్వజ్ఞ సింగభూపొలు డింకా 
వై ష్షవుడుకాక శే వుడుగావున్న చిన్నప్పుడు అతని అశయంలో పోతన వుండి 
వుండవచ్చు వుండివుంటే ఈ నిర్వచనంలో మరికొంత విశేషముంటుంధి. 


గంగన 


భాగవత పంచదు స్కంధమును తాను రచిఎచినబ్లుగా “ఇది (శ్రీ సకల సుకవి 
జనానందకర బొప్పనామాత్య పుతి) గంగనార్య (ప్రణీతంబై న (శ్రీమద్భాగవత 
పురాణంబునందు- పంచమ స్కంధంబునందు ద్వితీయాశ్వాసము సం పూర్ణము” అని 
నాాయవలెగాక సింగనవలె గద్య నితడు సొంతంగా వ్యాసుకొన్నాడు. “గభిగన 
సంగన నారయలు సమకాలమువారని చెప్పుట కాకేపము బేమియులేవు” అని చాగంటి. 
శేషయ్యగా రనుచున్నందువల్ల ఈ గంగనయు పదిహేనవ శతాబం ఉతరారం' 
వాడనవచ్చు. స షర క 
ఏజ్జి బిరుదు రాచకొండ వెలమల్రోనే మరి ఒకరిద్దరికి వుండడ మేకాక మరికొన్ని 
చోట్లల్లో కుడా కొంతమందికి వున్నది. 1484 ప్రాంతాలో “ఖగ నారాయణ, 
సర్వజ్ఞ రాజనామజ సింహ” మొదలయిన బిరుదులు నరసింహ స9భు అనే వాని 
రున్నట్లూ, ఆతనికి కాకతీయ నామాజ్యంతో సంబంధమున్నట్ట్లూ తెలు స్తున్నది. 


Tirupati Devasthanam Epigrapical Report (8930) Page 139. and 
also see pages 101, 114. 
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ఎర్బూరి సింగన 


ఈయన భాగవతంలోని షష్టస్టంధం మాతం పూర్తిగా రచించాడు. పురాణ 
డునటంతోబాటు భాగవతాన్ని “సర్వమరిత్రముల నేలిన _ మోక్ష లకీ రూపమైన 
మత్మితము' ఆని పేర్కాన్నాడు. ఒక్కా షషస్కంధాన్నే (వొస్తున్నా స్వతంత్ర) 
గరం వొల్లో సాధారణంగా వుండే ఆవకారికనంతా (వాశాడు తన కృతియైన ఈ షష్ష 
స్కంధాన్ని కృషార్పణళి చేస్తూ “మదీయ కవితా మహాేలక్మీకి నారాయణుండె నాథుం 
డగుటం జేసి” అని చెప్పాడు. కృతికన్య- కృతిపతి వ్యవహారానికి. సింగన అలా 
చెప్పటం తిక్కన్నగారి తరువాత మరొకసారి దోహదం చేసినట్లవుతుంది... ఈయన 
శివకేశవ థేదంలేని హరిహరనాథ తత్వోపాసకుడు మా(త్రమే కాదు శా శ్రేయడు 
కూడా, సరస్వతి అమ్మవారిని స్వస్నమున సందర్శించి ఆమెవల్ల “దాటుకారపద సాధు 
కవిత్వము చెప్పు” మని ఆజ్ఞాపింపబడినాడు. అమ్మవారి ఆజ్ఞయే వరమన్నమాట. 
పోతనగారు తం[డితరం దాకా కచ్చితంగా శె వులు, సింగన తనతరంలో కూడా 
శే వుడ. అంటే శివపూజా ధురంధరుడే. అయినా “విష్టుచకితామృత నిష్యండి పటు 
వాగ్విలాసానందో చిత మానసుడు”.(8_80) ఈ మనస్సుతో చెప్పిన సింగనామాత్యుని 
సాధుక విత్వమును అజామీశోపాభ్యానంలో చూడవచ్చు... ఆవతారిక [వాసుకొన్న పే 
“ఇది (శ్రీ సకల సుకవిజనమిత శ్రీవక్సగోత పవితం) కసువయీమాత్య పుత) 
బుధజన పిసంగానుషంగ సింగయ నామధేయ పజీతంబైన (శ్రీ మహాభాగవత 
పురాణంబు నందు... ... అను కథలుంగల షష్టస్క౦ధము సం పూర్ణము" ఆని 
నారయవలెకాక గంగనవరె స్వతంత్రంగా [వాసుకొన్నాడు,. 
వెలిగందల నారయ్య | 


పోతన భాగవతంలోని చివరి రెండు స్కంధాలూ తెనుగు చేశాడు. గద్య 
వారినుకొనటంలో “ఇది శ్రీపరమేశ్వర కరుణాకలిత కవితా విచిత్ర కేసన మంతి 
పుత) సహజ పాండిత్య పోతనామాక్య”... ఇంతవరకు పోతనగారి గద్య పాిరం 
భాన్ని యథాతథంగా తీసుకొని “పియశిష్య వెలిగందల నారాయణాఖ్య (పణీతంబై న” 
అని తనను చేర్చుకొని మళ్లా పోతన్నగారి గద్యలోలాగా శ్రీ మహాభాగవతంబను 
మహాపురాణంబు నందు...... ఆను కథలుగల....., స్కంధము సంపూర్ణము 
“అని పోతన్నగారి పద్ధతినే అనుసరించాడు. భాగవతాన్ని పూరిస్తు (వాసిన 
ముగ్గురిలో పోతన్నగారితో (ప్రత్యక్ష సంబధమున్నట్లు చెప్పు కొంటున్నది ఒక్క ఈ 
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వెలిగందల నారయ్యయే. ఈ (ప్రియ శిష్యు డన్నమాటను సార్దకంచే సే కథ నొకదాన్ని 
1884లో వరాణం హయగీవళాస్తు9లవారు బయట పెట్టారు. ఆది ఇది “పోతన 
తన నిర్యాణ కాలమున కొడుకు మల్లి నను పిలిచి తాను తెనిగించిన భాగవతము 
ముముక్షువులకు తప్ప ఇతరులకధ్యయనము చేయరాదని చెప్పెను. మల్సన్న దానిని 
దేవతార్చన పెట్టిలో భద్రముగా దాచియుంచి తన యవసాన కాలమందు తన 
సహాధ్యాయియైన నారయ్యకా విధిని రహస్యముగా నుంచు కొమ్మని యిచ్చెను. 
నారయ్య కొంతకాలమునకు ఆ కట్టను విచ్చి బూడిగా అందు చాలభాగము [క్రిమి దష్టమై 
నశించియుండెను. (అదిచూచి దుఃఖించు చుండిన అతని కలలో ఒకనాడు పోతనయే 
కానవచ్చి సష్టభాగములను పూశింపమని ముదల యీయగా అతడు గంగన సింగనల 
సహాయముచే ఆ పని నెరవేర్చెను “ఈ కథలో అన్ని సగహము కాని ఘట్టము” 
లేనని రాళ్లపల్లి వారు తోసి పుచ్చగా* నష్టభాగాలను పూరించటానికి నారయ్యకు. 
పోతనయే ముదల యిచ్చినట్టున్న వాక్యార్థముమీద నిడుదవోలు వెంకటరావుగారు 
పోతన్నయ ఆయా స్కంధాలను శిష్యులకు (వాయటానికి పంచి మిగతా సనర్కధాలను 
తాను [వాసి మొత్తం భాగవతాన్ని పూర్తి చేశాడన్న మరొక కథమ కల్పించారు. 
ఇదీ బాగానే వుందికదా ! ఈ నారయ్య ఫోతన్నగారి శిమ్యడని చెప్పుకొన్నాడు కనుక 
పదిహేనవ శతాబ్దం ఉ త్తరార్గపు కవి ఆని అమకోవచ్చు. 

ఈ నారయ్య పోతన్నగారికి శిష్యుడై చేసిన ఉపకార మేమి లేకపోగా “చేసిన 
యపకార మే మహాఘోరముగా నున్నది ఈ మహానుభావునికి విశిష్లాద్వెతము మీదనున్న 
భక్తిలో సహస్రాంశము సాహితీ సంప్రదాయముపె ని యున్నచో తెనుగు భాగవ 
తమున కింత యపకారము జరిగెడిది కాదు. అసలి.త యజాగరూకుడు, నింత 
యలసుడు పోతనగారికి శిష్యుడెట్లాయెనో యన్నది వింత. 2 .శ్రీధరీయ వ్యాఖ్యానము 
ననుసరించిన పోతన్నగారి ఆద్వైతమత భాగవత రచనలో, విశిష్టాద్వెతమును 
(ప్రవేశ పెట్టిన నారయ్య ఆయనకు శిష్యుడు కావటం యాదవ ప్రకాశునకు (శ్రీమ(దా 
మూనుజులు శిష్యులు కొవటం లాగాఉంది, 

1. రాళ్లపల్లి పీఠికలు. (1978) పు 465 
2, ధూళిపాళ (శ్రీరామమూర్తి, భాగవతాను శీలనము. పుటలు. 98,99 

నారయ్య చేసిన విశిషాద్వెత పురాణాన్ని గుర్తించి అసలు పోతన్నగారి ఆద్వ్వెత 
రచన ఈ విధంగా వుండి వుంటుందని (శ్రీరామమూర్తి గారు చేసి చూపిన విధం 
పరమా శ్చర్యకరంగా వుంది. చూ. పుటలు, 58-70. 
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వెలిగందల నారయ్యనుు గురించి మరోక సంగతి కూడా చెప్పుకోవా 
ఏకాదశ ద్వాదశ స్క౦ధాలకు కర్టృిత్వం తనదిగా చెప్పు కొంటూ స్కంధ ఆద్యంత 
పద్యాలను పోతన్నగారి వలినే రామాంకితాలుగానే (వాళశాడు,! [(వాశాడం పే 
పోతన్నగారి సప్తమ స్కం౦ధాంత పద్యాలు రెండింటినీ ఏకాదశ స్కంధాంత 
పద్యాలను రెండింటినీ ద్వాదశ స్కంధాంత పద్యాలుగానూ ఎత్తి (వాశాడు, ఏకాదశ 
ద్వాదశ స్క ౦ధాల ఆది కింద పడ్యాలను మాతం నారయ్య హాంకరగాకే (వాళాడు, 
స్కంధాంత పద్యాల్లో పోఠ భేదాలు కనిపిస్తున్నాయి. సప్తమ స్క_ంధంలోని, 
''లోచన' రాజీవ భవాని దేవరాజి * _ ' కుంభినీచ[క' _ అనే రెండు పద్యాలలోని 
పాఠాలకు బదులుగా ఏకాదశ స్కంధంలో “నయన విరాజిత సుగుణా విదేహారాజి- 
“కోనల క్షోణి' - అనే పాఠాలున్నాయి. ఇది చూస్తుంకే పోతన రచనలో శిధిల 
భాగాలను కాస్త పూరించి ఆయనకు (ప్రియ శిష్యుడనని చెప్పుకొందూ ఆసలు 
కర త్వాన్ని ఆయన నుండి తొలగించి. విలిగందల నారయ్య అ రెండు సృ_౦ధాౌల 
కర్ఫ్భృత్వం తన మీద వేనుకోలేధుగదా ఆనే సందేహానికి అవకాశం లేకపోలే 


దనిపిసుంది, 


అష్టమ, నవమ, దశమ స్కంధాలూ, పోతన్నగారి రచనలు గానూ,. షంచమ, 
స్కంధం గంగన (వాసిందిగానూ , షష స్కంధం సింగన కృతంగానూ, పరంపరగా, 


గద లను దిట్ట (పథమ, ద్వితీయ, తృతీయ చతుర్ధ స్క_౦ధాలు;, సప్తమ 


భాగవత ము[దణలు దాదాపు వంద “సంవత్సరాల నుండి వస్తూనే వున్నాయి.. పతి 
(కొత్త కూర్పుకూ ఒకరో ఇద్దరో శోధకులూ పరిశోధకులూ పరిష్కుర్హలూ ఫీకికా 
కిర్తలూ వుంటూనే వున్నారు. వీళ్ళందరూ ఒక మాట చెబుతారు. ఏమనం తే 
వెలిగందల నారయ్య కవిత్వం ఏకాదశ ద్వాదశ స్పంధాల్లోనే కాదు ద్వితీయ తృతీయ 
స్కంధాల్లోనూ, దశమ స్కంధ ఉత్తర భాగంలోనూ కూడా వున్నదీ అని. అందరు 
వున్నడి వున్నదనే వాశ్లేకానీ, ఇవిగో శ స్కంధాల్లో ఈ ఫలానా పద్యాలన్నీ 


అజా న లాలు గాల... దందా... అ దానా... అ 


1. పంచమ స్కంధాన్ని రెండు ఆశ్యాసాలుగా (వా (వాసిన గంగన మా ఆద్యంత 
పద్యాలు నందగోప కుమారుడైన (శ్రీకృష్ణుని ఉద్దెశించే (వాశాడు, షష్ట స్కంధం 
(వాసిన సింగయ్య కూడా తన రచనను శ్రీ పతికే అంకితం చేస్తూ పద్యాలు 
(వాళాడు. కృష్ణుడికి సమర్చితంగా రాముడు (శోతగా పోతన భాగవతం (వాసి 
రామకృష్ణ అవతార భేదాల్లో అ భేదాన్ని, ఆచరణలో పాటించాడు. 
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నారయ్యవి అని తాము పరిశోధించి పీఠికలు [వాసి (ప్రచురించిన (పతుల్లో గుర్తు పెట్టి 
స్పష్టంగా అచ్చు వేయవచ్చుకదా, వేయదు. నారయ్య కవిత్వంలో హరిభ 
భాగవత పద్యాలు కిలిసిపోయనవనీ అంటారు అంటారేగాని ఆ పద్యాలు ఫలానా 
అని గుర్తుగా చెప్పురు భాగవత సంపాదకులు. ఆ లెక్కలో చాగంటి శేషయ్య 
గారే నీయం[2 ఇప్పటి భాగవత ఏకొదశ స్క౧ధంలోని_నిసివ కందం, 81వ 
తేటగీతి, 96వ ఉత్పలమాల పద్యాలూ, ద్వాద శ స్కృంధంలోని రివ కందం, 14వ 
చంపకమాల, 17వ తేటగీతి, 10వతేటగీతి. 25వ ఉత్పలమాల, 27వ చంపకమాల 


_హద్యాలు హరిభట్లుగారి భాగవతంలి'నివని గురి-౦చి (వాళశారు. శేషయ్యగారి కం" 
టి ఎఖ 
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మురదు భాగవతంలో ఏది పోతన రచనయో [ది కొదో తెలుసు కోటానికీ మొదట 
(పయత్నిరిచిన వారిలో వావిలి కొలను సుబ్బారావుగారినీ, శేషాద్రి రమణ క వులనూ 
ఆపిహ్మాట రాళ్ళపల్లి అనరిత క్యష్టశర్మ గారి పేర్కొనవలెను. ఏది ఎవరి రచన అన్న 
శ గందరగోళం తేలేది కాదు. కనుక వదలివేద్దాం. భాగవత పూరణం గురించి 
మరొక ఆలోచన వుంది, వెలిగందల నారయ్య ఏకాదశ ద్వాదశ స్కంధాలు 
పూరించిన నాటికి పంచమ షష్ట స్కంధాలు పోతనగారి రచనగా దుంచిగానే వున్నాయి 
ఆ తరువాళ ఆవి శధీలమైపోతే గంగన-సింగయలు [వాళారు_ అని, పోలనగార3 
తరువాత నారయ్యయే వాటినీ కూడా (వాసివుం డే వాడు కాడా? అందువల్ల అయితే 
పోతనయే ముగ్గురికీ ఆయా- భాగాలు వాయటానకి అనుదుతించి వుండాలి. లేక పోతే 
అప్పుడప్పుడుగా శిథిలమై పోయన ఆయా స్కంధాలను, ఆయా కవులు స్వయం 
పీరణ వల్లనే వాస్‌ వంచాడు అని ఇట్లా అనుకొనటం చేత వచ్చే లాభంగాసీ, 
అనుకోక పోవటంచేత కలిగే నష్టంగానీ ఏమీలేదు. అందువల్ల ఈ చర్చను ఇక 

నసాగించటం దండుగ. తర్మధ్ర మహాఫాగవతాన్ని పోతన్నగారికో కలుపుకొని 
నలుగురు 'వ్రాళౌరు. అందరు _్రౌరిసిదీ కలీసి పోతన్న గారి భాగవతంగా చెలామణీలో 
ఫ్రంది. అందులో ఆదె షత మెంళవుందో ఏ శిష్టా ద్వ్వెతమూ అంతవుంది. 


|. ఆంధ్ర ప్రదేశ సాహిత్య ఆకౌడమి పతి. (1977) పీఠిక. 28, 24. 
2, ఆంధ కవితరంగిణి. అ. 208, 208. : 
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11. 1. పురాణము __ చరిత్ర 


ఈ పురాణ ఉపపురాణ నామరూపాల గురించి ఇదమిజ్థమన్న నిర్ణయ మేమీ 
లేదు: (బహ్మాండ పురాణ మొక్కే. మొట్టమొదట వురాణమనీ ' దాసినుండి విష్ణ 
న విష్టపురాణమూ శివడై వశాకమైన వాయుపురాణమూ ఏక్పడ్డాయన్‌ 
తరువాత వచ్చిన విషవ పురాణాలకూ శ్రివ పురాణౌలకూ ఆ రెండే మౌలమసీ 
పరిశో ధకులు కొమకజ్టా జు లక్ష్మణ వావుగారు వ్రాశారు. ఆ లెక్కలో భాగవత వురాణం 
లోని ప్రధాన కథలన్నీ విష్ణు పురాణంలో కనిపిస్తున్నాయి. విష్ణుపురాణ మున్న ప్పుడు 
దాన్నికొకుండా భాగవత పురాణాన్ని పోతన్నగా రెరదుకు ఎన్నుకొన్నారో కూడా 
ఆలోచించాలి. (శ్రీమ్మద్రామావాజులకు ముండే (ప్రపిద్దమైన. భక్తియోగ సిద్దాంత 
గింథత'గా భాగవతం ఉండి పుళఠటుంది, ఎందుకం పే విశిష్టా ద్వెత' నిర్మాణానికి 
పాంచరాత్ర భాగవత సిద్ధాంతాలే మూలమని కూడా చెబుతాను 2 విశిష్టాద్వెతమంకా 
భక్తే వేదాంత మే. భాగవతం విష్ణుభక్తి వేదాంతళాస్త్ర (గరథం, స్థలజ్ఞాన విభేదరి 
చేత కై వభక్తులు ఆరురకాలయితే, అనుష్టాన స్టితివిబట్టి వై పవ భక్తులు వదిరకాలు, 
పోతన్నగారందులో భాగవత పరమ భాగవతానుష్షాన స్టికినందుకొన్నవాడు. ఆయనకు 
భాగవతం రుచించినట్లుగా ఏళ్ణ్లు పురాణర రుచించి వుండదు. 


భ క్తి వేదాంత మతం విశిషాద్వెత తాత్విక దృక్చఠోన్ని అవలరవించినంత 
మాత్రం చేశ అది విష్ణదేవతాకమే కొనక్ష_రలేదు. అంయే బహ్మమును (శ్రీమన్నా 
రాయణాఖ్యంగానే చెప్పనక! కారలేదు. అందువల్ల భాగవతపురాణ రచయితగా పోతన 
విష్ణుభ క్షుడెనా ఆయనకు భాగవత సరమ భాగవత స్థితేగానీ చ(క్రాంకుడూ ఊర్థ్వ 
పుం ర గ్రధార్‌ ఆయిన వై షవుడు కానక్కరలేదు హరిహర చరణారవింద జందనాభి 
లాషమును8. ఆయన “విడనాడలేదు. 


మన పురాణాలే మన చరితలు కొవు, కానీ చారితిక విషయాలు అన్నీ కొక 
పోయనా కొనై వా మనకు పురాణాల్లో లభిస్తాయి. అయితే అవి అకడ ఆధ్యాత్మిక 
వాతావరణంటో వుంటాయి. మరొ కటి కూడా ఏమిటరకి ఆ పురాష wr 
1. డా॥ జి. వీ, స్నుబహ్మణ్యం ప్రథమాంధ్ర మహాపురాణం. పు. 8-08. 
2. అనుభవానంద స్వాములవారు _ సర్వసిద్ధాంత హౌరభం. 7_255+ 
8, భాగవతం: పంథమస్క_ అధం = 10s 
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సంస్కృతే మొత్తం భారత పొందూ సంస్క్రతి. ఆదే బహుభాషల బహువిధాళ 
దేశం నలుమూలలా పరివ్యా పమెంది ఆలా వ్యా ప్రచెందటంలో ఆయాదేశ కాలపరి 
స్థితుల (ప్రభావాలు ప్రక్షిపాలుగా రూపురేఖలతో మన పురాణ సంస్కృతీ సాహి 
త్యంలో ఎన్నో లీనమైపోయాయి, వాటినిప్పుడు అవి ఎప్పఇప్పటివి? ఎక్కడెక్ష 
డివి? ఎవరెవరివి? ఆని గుర్తించటం సాధ్యం కాదనటం కం టె కష్టసాధ్యమనటం 
మంచిది... ఇది మన.పురాణ చారిత్రక సంస్కృతి. 


మన పురాణాలే నున శాస్తా9లు కావుకానీ ఆయాళొస్త విషయాలు ఆక్క 
డక డా పురాణాల్లో (పతిపాదితాలై కనిపిసాయి. అయితే శాస్త్రవిషయాలు కూడా 
ఆధ్యాత్మిక వాతావరణంలోనే వుంటాయి. పురాణాల. చారితకతను వాటిలోనే ఆధా , 
త్మిక వాతావరణంలో వున్న ఖగోళాదిశాస్త్ర విషయా లాధారంగా నిరూపించాలన్న 
ఆలోచన కూడా లేకపోలేదు. ఖగోళ విషయాలను మన పూర్వీకులయిన ఎన్నోతరాల 
వాళ్లు నిశితంగా వరిశీలిస్తూ అనుభవాల నందజేనుకొంటూ నిబిద్దులె ప్రవర్తించిన 
కారణంగానే. జ్యోతిశ్శాస్త్రం రూప్పదాల్బటం అభివృద్ధి కొవటం జరిగింది. ' ఆయా 
విషయాలు పురాణాల్లో వున్నమాట నిజమే, వీటితోపాటు చరాచరాత్మకమైన ఈ 
సృష్టిని గురించిన (పాచీనుల. ఊహాపోహలెన్నో వుంటాయి. అవన్నీ యు కి 
సియు కులచేత నిరూపితము లవుతూ తోగిసీవేయబడుతూ ఆధ్యాత్మిక శాస్త్ర విషయా ' 
లుగా ఒక ప్టితిని పొంది వుంటాయి. వీటి (పథావంలోనే మిగిలిన ఆన్ని విషయాలూ 
పురాణాల్లో వుంటాయి. ఇంది9యానుభవ గోచరంగా వుండటం కంచె ఆతీంది? 
యానుభవ గోచరంగా వుండటం. (పత్యక్షెనుమాన [వమాణముల మీదకం కె శబ్దాను 
మాన (పమాణముల మీద విషయవిజ్ఞాన (ప్రతిపాదన మాధారపడివుండటం మన 
పురాణసంస్క్ట్రాతిలో మనం చూసాం. ఇది కారణంగానే ఆధునిక కొలంలో మొతోం 
భారతీయ సంస్కృతికి చారిత9క పునాది చాలా బలహీనంగా వుందనే వాదమూ, 
పురాణమే చరిత గనుక పురాణ చారిత9క సాంస్కృతిక బలమే భారత జాతీయ 
సంన్కతి లక్షణమనే వాదమూ రండూ వున్నాయి. ఈ రెండింటిలో మొదటిదాన్ని 
చారిత9క భౌతికవాదమనీ, రెండవదాన్ని ఆధ్యాత్మిక భావ వాదమనీ ఆంటారు. 


దేశభాషల్లో వచ్చిన |పాచీన సాహిత్య అధ్యయ నావగాహనకు . భారతీయ ' 
ఆధ్యాత్మిక భావవాద తాత్విక దృకథర వుండటం అవసరం. స్థూలంగా ఆధ్యాత్మిక 
భావవాదమని అంటున్నాం కానీ ఆందులో ఎన్నో మతభేదాలు” భిన్న నాదాలూ, 
సంస్కరణ భావాలూ, అనుష్టానంలో ఆలవోకతనం, సైద్దాంతిక రాద్దాంతాలూ- 
ఇలా ఎన్నో వేర్వేరు ఆంశకౌలుగా వుంటుందది, ల 


l. The cultural Heritage of India. vol. II. ౨. 241 
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11. 2. పొరాణీక చారితక దృక్పథాలు. 


ఆధ్యాత్మిక భావవాదానికీ చారిత్రక భౌతికవాదానికీగల అవినాభావ సంబం ధాన్ని 
గుర్తించవచ్చు. పదార్థ సముదాయమంతా జడచేతనాత్మకంగా వుంటుందనటంవర కూ 
రెండు వాదాలూ అంగీకరిపాయి. ఆర్ష మైన భావవాద దృక్పథం పదార్థంలోని జడా3 
కను పరిగణనంలోకి తీసుకోకుండా చై తన్యాంశమునే (గహించి చిదంశ మౌతా౦వ బద్ద 
బుద్ధి ప తో (ప్రవర్తి స్తుంది. ఆనుగతాలుగా వుండే జడచేతన విరుద్ధాంశాల సంఘర్షణ 
ఫలితంగానే పదార్థ సముదాయం చరాచరాత్మకమైన సృష్టిగా పరిణమించినదని 
చారిత్రక భౌతిక వాదం చెబుతుంది. చై తన్యానికి భౌతికపునాది వున్నదవి చారితర్శిక 
భౌతిక దృక్పథమూ, భౌతిక పునాదితో చై తనానికి నిమిత్తంలేదు- ఆది సర్వజ్ఞమైన 
పరమాత్మ_. ఆ వరమాతక్మవల్లనే సమస్తమూ వ్య క్రమవుతున్నది అను ఈరకమైన 
ఆలోచనా విధానమంతా ఆధ్యాత్మిక భావవాదానికి మూలమైన ఆకిసం ప్రదాయ వైజ్ఞానిక 
దృష్టి వేదాలు వేదార్థ పితిపాదకొలయిన పురాణ న్యాయ మిమాంసాదులన్నీ ఆర్ష 
సంప్రదాయ విషయార్మకములే అందువల్ల పురాణ విషయాన్ని విడారించటావికి 
ముందు ఆధ్యాత్మిక భావవాద ఆలోచనా వివానం తెలియాలి చార్మితక భౌతికవాద 
ఆలోచనా విధానం ఒకవిధంగా [పకృతి శాస్తాలూ, జీవళాస్తాలూ, సామాజిక 
శాస్తా) లూ మొదలయిన ఆధునిక చెజ్లానిక పరిశోధనల ఫలితంగా ఆభివృద్ధి ఆయింది. 
వేదార్థ పితిపాదకమైన పురాణేతిహాన వాజ్మియమును అధ్యయనం చేయటానికి 
ఏ దృకథంతో బయలుదేరటం మంచిది అన్న విషయం శకేల్చుకోవాలి విచారణ 
చెయ్యకుండా తేలదు. విచారణకు గురిచేయబడుతున్న విషయంతో మనకు శత్రుత్వం 
గానీ, మి(కత్వం గానీ వుండని మంచితన మొక్క_టి ఉండాలి, దానికే శాస్త్రీయత 
అనిపేరు. మానవజాతి మనుగడకు అభివృద్దికి కారణభూతమైన హితార్థ మును విధిగా 
పతిపాదించేది శాస్త్రము. మానవజాతి యొక్క అభివద్ధి అంటే సనాతన వెదిక 
బాహ్మణ మతం మోక్షమని (ప్రతిపాదించింది. ఆది ఆధ్యాత్మిక భావం. దేవతా 
భావం పొందటం దగ్గర నుండి (బ్రహ్మ భావం పొం దేంతవరకు వి వ్యాస్టానాలన్నీ 
ప్రభు సమ్మితంగా. మిత సమ్మితంగా, కాంతా సమ్మితంగా పరమమైన పంజా 
శ్రేయస్సును (పబోధిస్తున్నాయి, అందువల్లి ఆవన్నీ శాస్త్రములే. అధ్యయనానికి 





1, భారతీ విరు క్తి? కీథిక, 19. 
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కూడా రెండు ధృక్పదోలన్నాయి. వ్యకిగా అనుభవించటం కొరకు అధ్యయనం 


చెయ్యట మొక్కటి, సామాజికంగా ఆచరించటం కొరకు ఆధ్యయనం చెయ్యట 
మింకొకటి. మొదటిది ఆధ్యాత్మిక భావవాద దృక్పథం. రెండవది చారి తక భౌతిక 
వాద దృక్పథం. మోక్షశాస్ర్రమెన భాగవత పురాణాన్ని మోడొనుభవం కొకు 
అయితే ఆధ్యాత్మిక భావవాద దృక్చృథం నుండి ఆధ్యయనం చెయ్యటం 
శాస్త్రీయం. సామాజిక జీవితంలో ఆచరించటం కొరకు ఆయితే చారిత్రక 
బౌతికవాద దృక్పథం నుండి ఆధ్యయనం చెయ్యటం శాస్త్రీయం. ఈ విధంగా 
ఈ రెండు తాత్విక వాద' ధోరణులకు కూడా అవినాభావ సంబంధ మున్నది 
భాగవత పురాణ అధ్యయనం విషయంలో పాఠకులు తమకిష్టమైన మార్గాన్ని రెండిం 
టిలో ఒకదాన్ని ఎన్నుకోవచ్చు రెండింటినీ ఎన్నుకొని విడివిడిగా ఆయాదృక్సథాణ 
నుండి అధ్యయనం చెయ్యవచ్చు. ఏమిచేసినా రెండింటినీ కలగాపులగం చేయటం 
ద్వారా అయోమయత్వాన్ని సృష్టి చేయకుండా వుండటం చాలా అవసరం. మోక్షం 
వ్య క్తిగతమైంది, జీవితం సామాజీకం మోక్షం ఆధ్యాత్మిక సత్యం. జీతం 
బౌతిక సత్యం. జీవిత వాస్తవికతలు కూడా అనూవానంగా వస్తున్న ఆధాత్మిక 
భానజాల [పభావాలకు లోనై ఓకవిధమైన మార్మికతను సంతరించుకొని జనాచాం మనే 
పేపమీద విధికంచె బలన త్రరములై కూర్చున్నప్పుడు మేధావులు శాస్త్రీయ విచారణ 
చేసి చెయ్యాలన్న ఒక చూపుకూడా భాగవతంలో వుంది. 
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11. తి. శాస్ర్రియము _ జనాణారము 


ఏ విషయాన్నిగాసీ రెండు ముాలనుండి దావి ఉచితానుచితాలను విచారించి ఏ 
ముఖాన్ని (పముఖం చేసి చెయ్యాలనుకొం పే అలా చెయ్యవచ్చు. ఇంద్రయాగం చేద్దా 
మని నందుడు మొదలయినవారు (శ్రీ కృష్ణునివద్దకు వచ్చారు. ఆయన వాళ్లతో అంటు 
న్నాడు- అసలీయాగము శాస్త్రీయమా- జనాచారమా ? శాస్త్రీయమైతే శాఫ్రీయమని 
చేద్దాం. శాస్త్రీయం కాదు జనాచారమంటారా జనాచారమనే చేద్దాం. ఆదేదో తెలియ 
తంగా, ఎవరికి వాళ్ళకు లోపలలోపల తెలిసినా పైకి నలుగురూ తెలియచెప్పుకోకుండా 
గుడ్డిగా చేయటం మంచిదికాదు. మనం చేస్తున్నది శాస్ర్రీయమో జనాచారమో మన 
కతువులకు తెలియకుండా చేయటంవరకు బాగానే వున్నవగానీ, మన మితులకుకూడా 
తెలియనీయకుండా చేయాలనుకోటం ధర్మం కాదు పగనుకానీ, చెలిమినిగానీ ముందు 
పెట్టుకొవి విషయానికి సంబంధించిన శాస్త్రీయతను, జనాచార వ్యవహారాన్నీ నిర 
యించటం మంచిదికాదు. విషయ విచారణకు పగగానీ, చెలిమిగానీ లేని మంచితన 
మొకటి ఉండాలి ఆలాంటి మంచివాళ్లు మాతమే విషయ విచారణచేసి దాని 
కా స్తీయతను నిరూపిరిచగలరు, శాస్త్రీ యత ఒకవేళ లేకపోయినా జనాచారమని 
నెత్తి కత్తుకోవలసిన అవసరమువసే ఎత్తుకోవచ్చు. అవసరానికి నెత్తి కెత్తుకొం 
టున్నాం గదా ఆని అదే ళాస్త్రీయమని చెప్పటానికి తంటాలు పడకూడదు, __ ఆని 
ఈ విధంగా నందాదులుచేయదలచిన ఇం|దయాగంగురించి శ్రీకృష్ణుడు (ప్రశ్నించాడు, 
నందుడున్న విషయం చెప్పాడు, దీనికంతటికీ ఇందుడంకే తమకున్న భయమే 
కారణమని, భయమెందుకయ్యా ఆంటె ఆ యాగంచేసి ఇంద్రుణ్ణి వంతోషపెట్టక 
పో తీ ఆయన తన చేతిలోవున్న ఆధీకారాన్ని ఉపయోగించి వాళ్ళందరికీ కష్ట 
నష్టాలు కలిగిస్తాడని భయమట, కలిగిస్తానని ఆయన చెప్పలేదు. కలిగిస్తాడని పీళ్లే 
భయాన్ని పొందుతున్నారు. కామలోభ భయద్వెషకృతులగుచు-. (879) జనాచారము 
లన్నింటికీ ఈ కామలోభ భయ ద్వేషములే కారణాలు. వీటతో నిమిత్తము సంబంధమూ 
లేని కిియలే శాశ్త్రీ యములు, యౌగంజేస్తే ఇందుడు సంతోషించి వానలు కురి 
పిస్తాడనీ, వానలకు గడ్డి పెరిగి పశువులకు మేత సమృద్దిగా వుంటుందనీ, ధేనువులు 
ఆహార పుష్టిగలిగి మంచి పాడినిస్తాయసీ, పాడివలన మనుమలు తాము సుఖపడుతూ 





1. దశమ స్కంధం పూ.ఖా, 817 


36 విమర్శిని 
దేవతలనుగూడా తృపి పరుస్తారు. ఇందద్రయొగం చేయటానికి నందుడు చెప్పిగ 
కారణమిది. ఇది జనాచారం అంటే ఒక విధమైన మూఢనమ్మక మన్నమాట, 
శ్రీ పుడు ఈ శాస్త్రీయముకాని జనాచారాగ్ని ఖండించి దాని పునాది లేవితనాన్ని 
స్రదర్శించటానికే నందుజ్జే (పశ్నిశచాడు. జనాచారంగొ నందుడు చెప్పినదానికి 
శాస్త్రీయంగా వర్షాలు పడటాఏకీ ఇందుడికీ ఏమీ సళ బంధం లేదనీ ఆందువల మూడ 
చారంగా వస్తున్న ఇం|దయోగాన్ని చేయనక్క-_ర లేదనీ_ చేయలేదని ఒక వేళ ఇందు 
డికి కోపం వచ్చినా ఆయన చేయగలిగింది ఏమీలేదనీ చెప్పి ఆయాగాన్ని ఆప్‌ 
ఇం దుణ్జీ నిగపించాడు" (శ్రీకృష్ణుడు. గోవర్దన పర్వతోద్దరణ క్‌థ్ర శాస్త్రీయమైన 
ఆలోచవవల్ల జనాచారాన్ని త్రోసి రాజనటానికి నిదర +నమైన కథ, 


రుక్మి ణీ కల్యాణం గురించి చెఖుతారు. పెండ్లికాని ఆడపిల్లలు గనుక ఆ 
కథను పారాయణంగా చదవటం మొదలుపెడితే పెండ్లి అవుతుంది అని, పెండ్డిగాని 
మగపిల లకు రుక్మిణీ కల్యాణ కథొపఠనం పవి స్తుందో లేదో తెలియదు. ఆసలా 
కథకు 'ఆ మాహాత్మ్యముందని ఎక్క డాలేదు,. భాగవతం పుట్టినప్పటి నుండి ఆ కథకా 
మాహాత్మ్యం జనంలో వ్యాపించి వుందవి వెప్పటానికి వీలుకాదు. ఆడపిల్ల లక్షు 
సెండ్రిండ్రు కావటం కష్టంగా సరిణమి స్తున్న పరవికయ వ్యాపారం అభివృద్ది అప 
తున్న కలంతో; అకు ముక్కులు వచ్చిన ఆడపిల్లలకు కాలకేపంగా రుక్మిణీ 
కల్యాణం చదువుకోటం మంచిదని ఎవరో ఆని వుంటారు, రుక్మిణీ కల్యాణాన్నే 
ఎందుకనాలం సే ఆందులో ఆ అమ్మాయి తాను వరించినవాజణ్ణీ పెండ్లి చే: సుకోటమున్నది. 
ఈ పెండ్రికావలనిన అమ్మాయి ఆ కథను చదువుకొంటూ తనమ రుక్మిణిగానూ, తన 
ఊఃహో ప్రీయజ్ఞి కృష్ణుడు గానూ భావించుకొంటూ మాననికంగా ఒక మత్తుసుభాన్ని 
అనుభవిస్తుంది. పెండ్లి కాలేదన్న దిగులు నుండి ఆదొక తాత్కాలిర విము క్రి. ఆంతే 
దానికి ప్రయోజనం. ఊహాపిరియ డెవడో ఒకడు హఠాత్తుగా దిగివ సే వాడితో లేచి 
పోవటం జరిగితే ఎలా అన్న విషయాన్ని రుక్మిణీ కల్యాణానికి మాహాత్మ్యాన్ని 
భావించినవా డూహించలేదు. ఆడపిల్లలు స్వతం (తించి ఇతన్ని నేను పెండ్రిచేసు 
కొంటాను అని అనేకాలాన్ని ఇప్పటికింకా మనం రాసీయటం లేదుకదా ? రుక్మి శీ 
న చదివితే పెండ్లి అవుతుందని చెప్పినవాడు కాలక్షేపానికి పనికి వస్తుందని 

చెప్పినట్లా? రుక్మిణీ చేసినట్లు చెయ్యమని చెప్పినట్లా? కాక నిజంగా ఆ కథకు ఆ 
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మాహాత్మ్య ముందని చెప్పినట్లా ? ఉన్నదంే అంతకుముందే ఉస్నట్లుక దా,? కన్యా 
శుల్క పు రోజులతో ఆడపిల్సిలు రుక్మిణీ కల్యాణాలు చదువవలసిన ఆవసరం లేదు, 
దురి ఆ కథకు ఆ మహాత్మ్యాన్ని ఆయన ఏలా కనిపెట్టాడు? మాహాత్మ్యం లేదు. కని 
పెట్టటం లేదు. ఆవసరం వచ్చింది. కాలక్షేపానికి ఆకథ చమతాా-రకారిగా.. పని 
చేసే సేడగా వుంది. మాహాత్మ్యం కల్పింపబడింది. మాహాళ్మ్యమంటేనే కార్యకారణ 
నంబంధ విరహిత౦ కదా? అ౦దువల్ల ఆదొర ఆధ్యాత్మిక మార్మిక భాగంగా తయారై 
ప్రచారంలోకి ఎక్కింది ఇవ్పుడది జనాచార మన్నమాట. శొస్ర్రీయ విచారణకు 
పెగ్రితే దాని భౌతికపునాది ఏమిటో తెలుస్తుంది. భౌతికపునాది ఎక్కడో ఒకచోట 
లేకుండా ఆధ్యాత్మిక భావజాలం తన వ్యాపక లక్షణంతో సమస్తాన్నీ మింగి శేణుస్తు 
న్నట్లు కూర్చోలేదు. బౌతిక పునాదిని [త్రవ్విపట్టుకో గలిగినప్పుడు జీవిత వాస్తవికత 
లకు సంబంధించిన ఆధ్యాత్మిక మోహబుద్దులు మేలొ-నగలవు, 


చారికి 9కం గా రుక్మిణీ కల్యాణ౦ గురించి ఆలోచి స్తే ఆందులో పెండ్లి సమస్య 
వుందనీ, అది అటుగానీ ఇటుగానీ తలిదం(డులు కల్పించుకొని పరిష్పరించేది కాదనీ, 
సామాజిక వ్యవస్థకు లోబడి వధూవరులు పుష్కరించుకో వలసినట్లుగా పోతన్న 
గారు వ్రాసిపెట్టానని తెలుస్తుంది. దీనివల్ల ' పెండ్రిని గురించిన మన ఆలోచనలు 
పునర్విచాం ణకు గురియై మార్పులతోనూ చేర్పుల తోనూ వ _రమాన జీవితాన్ని సర్దుకో' 
టానికి వీలుచిక్కి. తే చిక్కవచ్చగానీ, లోకాచావమని రుక్మి జీ కల్యాణ పారాయణం 
పెట్టించి లాభంలేదు. తమకు (పమోజనకరమైన దాన్ని పజలు ఎటూ పాటిస్తారు. 
చదు వున్నా లేకపోయినా పెం డ్లీకా వాలి కదా అందువల్ల పెండ్రికీ రుకినై ణీ కల్యాణం 
చదవటానికీ సంబంధం లేదు. 


5 వీమర్శిని 
11. 4. ఆనక నా సికోతలు 


సగుణమెన నామరూప నిరూవణరి కారణంగా విభిన్నంగా ఈశ్వర ఆస్పిత్వాన్ని 
బర్గిమాజీకరించి (ప్రచారం చేసిన దాని ఫలితంగానే నా_సికత అం యే దేవుడు లేడన 
బంగా రూఢమెంది. వేద నిందకులు నా స్పికులన్నమాట పోయి దేవునియొక్క ఉని! 
తోనూ లేమితోనూ సంబింధించి ఆ స్పికనా స్పిక వాదాలు (పబలం కోవటానికి పురాజీ 
వాబ్మయం కొంతదోహదం చేసింది. ఆస్తిక ద్యక్పథం బలపడటం కోసం ప్పరాజి 
వాజ్మయం ఉద్యమిస్తే కాలాంతరంలో ఆస్తిక శబ్దానికి ఆర విపరిణామం ఎర్చడింది. 
వేద పామాణ్యాన్ని తాము శిరసావహిస్తున్నందుకు గుర్తుగా పురాణాల్లో కథకులు 
ఆయా కథలమ గాథలనూ ఆంతకుమునుపు ఎవ రెనరు ఎవరవరికి చెప్పారో కనీసం 
నలుగు ర్రేదుగురు వదక్తలనూ శ్రోతలనూ పేర్కొంటారు. శబ్దము (పమాణం, 
"పెద్దలు ఫలానావాళ్ళు ఇలా చెప్పారు ఆంచే ఇక దానికి తిరుగు లేదన్న మాట. 
“శుర్యరి దేవతలు నారాయణు నథినందించిన తెరంగున సనందనుండు మహర్షుల 
'కెజింగించిన (పకొరంబని వారాయణర్షి నారదునకుం జెప్పిన నమ్మహాత్ముండు మజ్జన 
కుండైన వేదవ్యాన ముసీందునకు మపన్యసించె నయ్యర్డంబు నతండు నాకుం జెప్పిన 
విధంబున నీకుం జెప్పితి."” శుకయోగి పరీక్షిత్తునకు చెప్పిన ఈ విషయం ఇంతకు 
ముందువండి పరంపరగా వస్తున్నది. ఆందుకు గుర్తుగా ఆయన ఒక అయిదుగురు 
నక్త లనూ అయిదుగురు శోతలనూ పేర్కొన్నాడు శబ్ద ప్రమాణ విధేయతమ పురా 
ణాలు అనుసరించిన తీరు గమవింప దగింది, 


పురాణా లన్నింటిలోనూ కూడా ఆ న్తీక దర్శనాల సృషి సితిలయ విచారణ 
ద అ 
విషయాలు లోక సామాన్య మెన విశ్వాసాలతో సమ్మి శణనమె కనిపిసాయి. ఆ సిక 
జ మలా చా ఇంట! ద 
దర్శనాలంచే తమ తాత్వికద్చక్పథాలకు వేద వాక్యాలమ (ప్రమాణంగా ఆంగీకరించేవి. 
భగవంతుడు. ఈశ్వరుడు... తప్పనిసరిగా వుండాలనేదాన్ని అన్ని ఆ_సైకదర్శనాలు 
అంగీకరించవు, కపిఅసాంఖ్యము, కణాదుని వై శేషికం, జై మిని పూర్ణ మిమాంస_ 
wy 

ఇవి ఈక్వ్ణరుని ఆంగీకరింపవు. ఆయినా వెదపామాణ్యాన్ని శరసావహిసామి 
గనక ఆస్రికాలయినాయి. జైనం ఈశ్వరుడున్నా డంటూనే వేదాన్ని ఒప్పుకోదు _ 
ఆందువల్లనే అది నాస్తిక మతదర్శనమై ఆ స్తీకులచేత విధ్వంసం చేయబడింది. 


౮ 





1; దశమన్కంధం_ ఉత్తర రాగం. 1280, 


తన్నగారి వెచి తి 39 


వైష్ణవ శైవమత శాఖలు తమలోతాము (ప్రతిస్పర్గు లయివప్పటికీ నా_స్టికమతదర్శనా 
తన్‌ జ న బౌద్ధాలను ఎదుర్కొనటంలో కనిపించీ కనిపించకుండా కలి'కట్టుగానే 
పనిచేశాయి. నా "సక విధ్వంసనంలో శె. శ వానికి విశేషవిభ్యాతి రావటానికి తద పెకి 
'కనిపించట మే కా. ఆప పూ ముఖ్యంగా పురాణ వాజ్మయం ఈశ్వర ఆ _స్థికదర్శన 
తాత్విక ధోంణులను విశదం చేయటానికి అవసరమైన కథలనూ గాథలనూ కల్పించ 
టొనికీ_ సంప్పటీ క రించటానికి _అద్భుకంగా “సహాయ పడింది, తత్వని వచనం 
వుంటుంది. కానీ ఆంతకం పే ఈశ్వర అ _స్టిత్వాన్నీ భగవదై దె భవాన్నీ పురాణాలు 
ఎక్కువగా చెబుతాయి. ఈ చెప్పటంలోనే అభి పాయ గుచి భేదాలు పనిచేసి తాత్విక 
చింతన క్రిందె. శివృుడో_ విష్ణువో_ అమ్మువారో ఎవరో ఒకరి పూర్ణాధిపత్యం, మీద్రై. 
శ వ, వైష్ణవ: శాక్తేయ శాఖలుగా. విడివడి పురాణాలూ mee వ్యాప్తిలోకి 
వచ్చాయ. :.2 ఈ రావటం (ప్రభావంవల్ల నిరీశ్వర ఆ స్తికదర్శన తత్వ వివేచనలో 
ఈశ్వరుడు (ప్రవేశించి అవికూడా అయినంతవరకు సేశ్వరాలయినాయి. అందువల్లనే 
పురాణాల్లో సాంఖ్యం-- పూర్వమిమాంసా_ ఉ తరమీమాంసా_ యోగం ఈ మొద 
అయిన ' తాత్విక దృక్పథాలు ఈశ్వర అస్తిత్వాన్ని అంగీకరించిన వన్న'్లే పితి 
పాడింపబడ్డాయి. 

ఈ కర్చర ఆ స్తిత్వం మీదా, వ్యానదర్శనమైన ఉత్తరమీమాంస మీదా -సమాన 
ప్రతిపత్తి కలిగిన శ్రీమదామానుజుల విశిష్టాద్వైత తాత్విక సిద్ధాంతానికి భాగవత 
పాంచరాత సిద్ధాంత విషయాలు పునాదిగా పనికి వచ్చాయం పే భాగవత పురాణంలో 
ఈశ్వర ఆ స్తిత్వం భగవంతుదై న (శ్రీమన్నారాయణ ఆది విష్ణువుయొక్క లీలావతార 
వైభవ (పదర్శనగానూ త విషయాలు కలగా ఫులగంగావి భ కి వేదాంత 
ని హ పణంగానూ వున్నాయన్న మాట. ఈ నిరూసణ నేపథ్యంలోనే భాగవతంలో 
భగవదె దె భవ పీదర్శిన, 


; 1. సర్వేపల్లి రాధాకృష్ణుల భార తీయ తశ్వకస్రమ (అను) ర్‌ (9. 369. 


2. While thzy incorporate, on the other hand, extensive 810 1ష- 
cations of one or more ,0f the sectarian deities like Brahma, 
Visnu and Siva, add numerous chapters or new myths and 
legends- Ect- The cultural Heritage of india. Vol II. P.246. 

8, బౌద్దమతఠిలోని టోధినత్వ ధర్మలక్షణాలు కూడా ప్రహ్లాద చరిత్రలోనూ (సప్తమ) 


రంతి దేవుని చరిత 9౦లోనూ (నవమ) కలసి వున్నాయని అంటారు, 
The Cultural Heritage of India- Vol. I. P. 585, 572. 


Ir. 5. భాగవత వైభవం 

భాగవతపురాణ అధ్యయ నావగాహనకు అధ్యాత్మిక భావవాద తాత్విక దృక్పథం 
వుండాలని వేరుగా చెప్పనక్కర లేదు, ఆధ్యాత్మిక వాదంలోని మహనీయ లక్షణ 
మేమిటంటే ఆవసరం వస్తే ఆది తనను తానే ఉపసంహరించుకోగలదు ఈసమస్ట 
చరాచర పపంచమూ అఆయ్యి కాకుండా కూడా వుండే సంమార్థి భూతమైన వస్తువు 
తెలుసుకోవలసింది ఒకటి వున్నదన్న (పకొటిన చేయవలసిన అవసక౦ వచ్చినప్పుడు 
ఆ (ప్రకటన చేన్తూ ఆధ్యాత్మవాదం తానుపసంవారించు కొంటుంది. సరిగ్గా భాగవలి౦ 
చేసినపనే ఆది. ఆయగవ దుదయా స్తమయ సంధ్యాపౌందర్య కిర్మీరశోభా (ప్రదర్శన 
పాపాత్యరంగ మంటపంగా పోతన్నగారు తెలుగులో భాగవత నిర్మాణం చేశారు, 
పరమార్థభూతమైన వస్తువంకే సగుణం మాతమేకానీ, నిర్గుణం మాత9మేకానీ-_. 
కానటువంటి వదార్థంమా (త మేకానీ, చై తన్యంమా [త్రమేకానీ కానటువంటి కార్యకారణ 
విషయాల నఢికరించి (ప్రవర్తించే ఆత్మతత్వం, దాని కే అధ్యాత్మమని పేరు. 
ఆధ్యాత్మతత్వ (పదీక మే ఆధ్యాత్మవాదం. ఆధ్యాత్మ తత్వజ్ఞానం వల్లనే మోక్షం 
గనుక ఆ మోక్షం సంసార (ప్రవ్‌ష్లులయిన మహాజనాలకు సులభంగా పొందటానికి 
వీలయిన విష్ణుభక్తి మార్గాన్ని విశదపరచటమే భాగవత లక్ష్యం, భక్తిని అలవాటు 
చేస్తే జ్ఞానము దానివల్లము క్తి ఆ సయత్నంగానే వర్ణించటం గురించి ప్రటోధించట మే 


అపో 


భాగవత పురాణ ఉదేశం విషుభకి ఆంటే విమ సేవాబుది ఆనీ-అకం, 
ద ణు ణ ధ ధే 


సర్వాతీత స్టీతి యందున్న ట్లు చెప్పబడుచున్న పం [బహ్మమును సుగుణాత్మక 
విభవార్చన మూర్తిగా భక్కపరాధీనుడుగా చేని భక్కజన హృదయాలకు సన్నిహితంగా 
తెచ్చి ఆనుభవామృత ఆస్వాదనక దోహదం చేసిన మహాపురాణం భాగవతం. విష్ణు 
సేవాబుద్దిని ఇంతగా విస్తరింపజేస్తు న్న ఈ భాగవతం (శ్రీమ [దామానుజులవారి 
విశిష్టాద్వెత సిద్ధాంతానికి ఎంతగా అనుకూలంగా వున్నదో అద్వైత వేదాంత సిద్ధాం 
తానికి ఆంత ఆనుకూలంగా లేదు. లేకపోయినా 'శీధరులవారి ఆద్వెత వ్యాఖ్య ఆనీ, 
పోతన్నగారు అదై్వైతియనీ, ఆ వ్యాఖ్యానాన్నే అమసరించి భాగవతాన్ని ఆదె త 
(గ్రంథంగా తీర్చిదిద్దాడనీ చెప్పటమూ (పాయటమూ ఎక్కువగానే యున్నది. నిజానికి 
పోతన్న గారి భాగవతంలో సనీరతీర న్యాయంగా వున్న (ప్రధాన వేదాంత తాత్విక 
విషయాలను ఇది ఇదీ ఆని వేర్పాటు చేయటానికి కావలసిన పరిశోధన జరుగలేదు 
గనుక జరుగవలసివుంది జరిగితే ఇది విశిష్టాద్వెత్‌ సిద్దాంత తాత్పర్య (పపంచక మెన 
పురాణ కావ్యంగా తేలుతుందని అనిపిస్తున్నది. ఎ 


ఫోతన్నగారి విచితీ 4! 


భాగవతం "తాను ప9ితిపాడిను సున్న వాసుదేవ ప పర బహ్మ తత్వమును రెండు 
ముభాల నుండి చేస్తన్నరది. చిద చిద్విశిష్టమైన (శ్రీమన్నారాయణాఖ్య వై కుంఠ వైభవ 
మంతా పూర్వ ముఖం. శ్రీకృష్ణావతార వెభవమంకతా ఉత్తర మఖం ఈ రెండ 
ముఖాలనుండి కూదా భగవదై భవం భ క్రి చేయటానికి అను వెనడదిగానూ, భక్రిచేత 
తొందదగింది7[నూ, భ కాను(గహా పరాయణంగానూ, భ కిపరాధీనం గానూ, అరక 
మంగొ భవళా మదంగానూ_ ఈ మహాపురాణం నిండా వ ర్థింపబడి వుంది. 


జీవితమంళం కావటానికి ఏడురోజులు కొలవ్యవధి ఉన్నది ఆని తెలిసినవానికి 
మళీ స సంసార పద్దతి జన్మం లేకుండా మోక్షం సిద్దించటం కొరకు వినిపించబిడిన 
మహాపురాణం క్‌ భాగవతం. (బహ్మసమ్మత మెనది. ఇది రవల్య గొరవపదం,. 
ఇక్షడ _కెవల్యమం పే మహోన్నతమైన వై స్టవపదం, పరమాత్మ రూపమూ ఆనంద 
మయమూ ఆయిన వాసుదేవ (బహ్మకై వల్యమును చేరుకోవాలన్న ఆతురతతో కదా 
పోతన్న గారు ఈ భాగవత రచనొచింతన కుప|కమించింది ! భాగవత (గంథ (శ్రవణ 
మననాలకు నిధిధా్యసనమునకు (పయోజనం ఉభయలోక_. ఇహొపర- సుఖ సంపాదన 
మని చెప్పబగ్గా (పధానంగా "పారలౌకిక సాధన భూతంబగు పరమ కల్యాణంబు 
సాదించు'కొనటమే. ఇహలోక సుఖసంపాదనం అసొధ్యమని తెలిసికొన్న (పాచీనులు 
ఈ లోకజీవనం పట్ల విముఖుల్లై విర _క్తిని పెంచుకొన్నారు, విరివిగా ప్రచారం చేశారు, 
రక్షణలేని 'ఇహాలోకవాసులకు “నక్షకుడొక దెక్క దో ఉన్నాడని ధైర్యం చెప్పి ఓదార్భ 
టానికి కూడా [ప్రాచీనులు కృషిచేశారు. ఇక్కడ రక్షించవలసిన రాజు పజలను 
రక్షించకపోతే రక్షించే రాజునుగానే భగవంతుని గురించి చెప్పారు. “రక్షకులు 
లేనివాలల రక్షించెదననుచు చ్మక్రిరాజై యున్నాడట. (2.12) సామాజిక డెనందిన 
జీవితంలో విర క్త్‌ని; సృష్టి స్టీతిలయలకు సంబంధించిన తాత్విక విషయ వివేచన 
లోనూ, నిమితో పాదాన కారణభూతమైన భగవన్నామ మాప సంకీ ర్రనంలోనూ రి క్తి 
పెంపొందించటం ద్వారా మజోజనానికి సంనాదబాధా విముక్తిని సరపొదిధవణము 
పురాణ వాజ్మయ (సయోజనం. ఈ మహా పయోజనాన్ని పోలన్న గారి శ్రాగవత 
పురాణం తెలుగులకు సమకూర్చి పెట్టినట్లుగా మరే ఇతర పురాణమున్నూ పెట్టలేదు 
ఇది నిజమేగానీ మరొక విచిత్ర మేమిటంటే- సంసార పద్ధతి ల విర కకలగ 


జ్‌ 


టానికి ఎంత చెప్పాలో అంతచబుతూ కూడా, కర్మకాండను న నిర సినూకూడా, 3 పక్‌ 


గం! అ 


—— 





1, భాగవతం ద్వితీయ స్యం౦ధం- ల 


ళు త్త 3 ws OU 
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కానే వరాశమాచార ధర్మాలను పాటించటం గు50౨ (ప్రవోంధిచటం గూడా 
యు ఆ 


అన్ని పురాణొల్లోలా గానే ఈ భాగవతంలో కూడా వున్నది. వర్ణాశ్రమ ధర్మ (పవోధం 
ల స్తిక బ్రాహ్మణ మళాన్నీ కర్మమార్గాన్నీ సమర్థించట మే. 


ళో 
షై 


అఖిల లోకములకు హారదై వతము సూడ 
హరికి ది వళము ధరాధినాథ ! 
సవపరాగచెళ సం క్తిచే త్రైలోక్య 
పావనంబు సేయు ,బ్రాహ్మణుండు.? 


= పన్యభావం భాగవత పురాణతత్వానికి అగనుకూలమైంది, ఆయినా పోతన్నగా 
కందుకు (వాశారు ? వైదిక (బాహ్మాణ మతికర్మ మార్గానికి వ్యతిరేకంగా వర్షా శమా 
దారాలను అంగీకరించని మతాలు ఎన్నితలయె త్తినవో అవన్నీ నశించినవి- నశించక 
నిలచివున్న శవ వై షవమతాలు వర్హాశిమాచారాలసట్ల తమకు మొవటవున్న వ్యతి 
రేకకిను తగ్గించుకొని కమంగా తొలగించుకొని ఆ చటంలోనే తాముహాడా ఇడి 
పోక తప్పలేదు, ఆ తప్పని తనానికి నిదర్శనమే ఆ పద్యం. ఇంకా ఆలాంటివి 
ఎక్కడ వున్ననూ, ఆయితే ఆ పర్యం తెఐగుళోనే కొత్తగా వచ్చిందా సంస్కృత 
మూలంలో దాని ఆర్థమో భావమో లేవా అనవచ్చు. శైవ వైష్టవమతాలు వైదిక 
మతాచార చటంలోకి కుదించుకోవటం సంస్కృతంలోనే జరిగింది. పవెహేనవ శతా 
ప్ట్‌ంలో వో త్ర న్న గారు తెలుగు భాగవతం (వాయటంలో జరిగిన మా ప్ప్ఫుకాదది 
సంస్కృతంలో వున్నవాటినే తెలుగులో (వాయటం జరిగింది. తెజిగుకోఎ పురా 
జేతిహాసాల తాత్సర్యం చెదికధర్మాసికి వ్యతిరేకంగా పోవాలన్న (పయ క్న మెప్పుడూ 
చయేోదు, చెయ్యటానికి వీలన్న వీర శై వత్నీవ పుఠరాణధోరణి కూడా ఆ విషయంకో 
వెనకడుగు వేయనే వేసింది, ఇక వైప్షవం సంగతి చెప్పనే అక్కరలేదు. 


1. భాగవతం స పమ స్కంధం= 408 _ 410, 
ళ్‌ 1.1 454, 

. HM was the Brahmanas who were given the highest place in 

society. As they formed the intellectuil class among the 


Aryans, they could naturally command, at least claim for 
ihemselves, the highest respect. 


The Cultural Heritage of India. Vol. I. P. 247, 


9a 


పోతన్నగారి వైచిషతి 43 


వెదికమార్గ నిష్టకుగు వ రనాన్ని ఆదేపఎగా (పబో ధించక పోయినా వరాశమా 
శనీ అ 
దార ధర్మానుష్టాన (ప్రశంసను చేస్తుంటుంది భాగవతం అందులోనూ ముఖ్యంగా 
బాంహ్మణ (ప్రాధాన్యాన్ని విష్ణుభక్తితో కలిపి రంగరించి చెప్పటం ఎస్కువ. “జా3 
మా(తంబున పురుషునికి వర్ష ంబు నిస్టశింపం బనిలేదు. శమదమాది వర్లలక్షణ 
వ్యవహారంబుల గనవలయు... 3” నని చెబుతూనే *బాహ్మణు౦డు జననమా[తంబున 
జీవకోటియందు ఘనుండై యుండు జపతపోధ్యానా ధ్యయనావ్యాత్మలం జతురుండై 
మళత్కలా(కయుం డయ్యెనేని నతండుకీముండు.2” ఈ పకటన వాక్యాలు రెండూ 
పరస్పర విరుద్ధ విషయాంను చెబుతున్నవి కదా: ఇది అదై్వైతవిధానం కాదు. భేదా 
భేద విశిష్ణవాద మె పిరుద్ధ ధర్మాలను అంగీకరిస్తుంది, ఏశిష్టైద్వెత భాగవర భక్తి 
"వేదాంతంలో వర్ణా శమాచార ధర్మవిచార తాత్సర్యం౦ ఇప్పుడు స్పష్టం కావటం లేడా? 
అసలు భగవంతు డవతరించటానికి కారణం వెదమార్గం చెడి, వర్ణాశ్రమ వ్‌ కాలు 
లోపించి గో బాహ్మణ కశత అవసరం ఏర్పడటం. అందువల్ల (శ్రీ కృషావ తారాన్ని 
వరించే భాగవతం పెదాలనూ బ్రాహ్మణులను వర్షాశ్రమాడార ధర్మాలను నిలబెట్టి 
శి (2) అ 
కుండా వుండదు, 


1. సప్తమ స్క౭ఢం= 419, 
2. దశమ స్కంథం- ఊఉ, థా, 1198, 
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జా వవల్ల ఏమిటి (ప్రయోజన మంపే ఆనందమే (ప్రయోజనం విజ్ఞాన 
ధేదాలెన్నో ఆనంద ఖేదాలూ ఆన్ని, తై es ఆనంద వల్లి ఆనందముయొ క్ర 
స స్వభావాలను వివరించింది ౦ద మే _బహ్మామనీ నిరుపొధిక మైన (బహ్లో 
నందమే స మార్గ భూతి మైన మోక పీతి అసీ ఆధ్యాత్మిక భావ వాదతాత్విక గరింథం 
గనుక ఆ ఉపనిషత్తు ఆలా చెబుతుంది. ఉపాసనకు అంపే ఆనందం కొరకు చేయ 
నలనిన కార్యాచరణకు సోపాధిక |బహ్మను ఎక్కువ అనుకూలం. అంటే ఉపాధి 
గతంగా [బహ్మామును- ఆత్మగా ఈశ్వరుడుగా వాసుదేవ భగవంతుడుగా, శ్రీకృష్ణు 
డుగా ఉపాసించవచ్చు. ఉపాధి భేదాన్నిబట్టి బహ్మము స్తీ దేవతగా కూనా ఉపాస్యం 
కావచ్చు. లబితామహో తిపురసు ౨దరీ మంగళచండికా మొదలయిన నామరూ పాలన్నీ 
బహ్మము యొక్క త్రీ ధర్మాళ్మకములయిన ఉపాధిభేదాలు- సోపాధిక$ పరవ 
పాసనం ఈశ్వర వి విషయానుర క్స్‌ ధారా వాహిక ౦గా వుండటాన్ని బల ఆనందమయంగా 
ఇుంటుంది సపవాహరఠూప ఈశ్వర విషయానుర క్రి - సాన్నిధ్యభావన గా, సంస్మరిణ 


య 
భావనగా, సో తపాఠంగా, గుణగణ వర్గనగా, వియోగ వేదనగా, వాళ్సల్యరూసంగా, 


స్రీపుంస యోగాత్మక మైన మధుర భావనగా మొ శ్రంమీద భక్తిగా వేద (ప్రసిద్ధమైన 
ఉపాసనా భావన ఒకటున్నది.! ఈ ధ క్రి బావనయే భోగవతమునందు వ అవేక 
ముఖాలతో (పదర్శింపబడ్‌ంది. ఖ్‌ కులకూ భగవంతు:కీ ఉండే సంబంధాలన్నీ మానవ 
నంబంధాలే అందువ ల్ల భ్‌ క్రిరూపమైన సోపాధికోపాసన ఆంతా మానవ సామాజిక 
జీవిత సందింధ సరం రగు వుంటుంది, భగవద్భ కుల జీవితాలను ఆలా ప్రద 
ర్మించటం చే చట మానవులమైన మనకు అనుభూతికీ తాదాత్యా్యనికీ వెసులుబా టె క్రవ,. 
పోతనగారి భాగవతం జనరంజకంగా వుండటానికి కారణం ఆటు భకలనూ ఇటు 
భగవంతు మానవ సహాజ సంబంధాల పొలిమేరలు దాటకుండా జీవిస్తున్నట్లు 
చూపించటమే. ఈ వాస్త వికతాభావన బలంవల్లనే ఆధ్యాత్మిక మైన జీ వేశ్వుర సంబంధ 
బంధురతా లక్షణమైన ఆనంద పారి పికి భాగవత పాఠకులు భాజనులు కాగలుగు 


తున్నారు, 


రా 


తి 
— 
ఆన 


₹ 


(శ్రీకృష్ణవాసు దేవ భక్తీ ప్రపత్రీరూవ [ధువాన్మృతి జ్ఞాన ప్రవృ త్తి ఒకవిధంగా 
శంక రాచార్యుల వారి sw కా క ధృర్పథాన్ని (పకకనె పై ఉద్యమమే, * ఛకీ 





1. అనుభవానందస్వామి. సర్వసిద్దాంత సె సౌరభము. సంపుటం 7 'పు, 80, 81. 
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దృక్పథాన్నీ ఆ పవృ త్తినీ సమన్వయపరచుకొని పోవటం అధిక (ప్రయోజనకారిగా 
వుంటుందన్న చూపుతోనే శ్రీధరస్వామి భాగవతానికి విమ్ణుపురాణానికీ. భగవద్గీత కూ 
వ్యాఖ్యానం వాభశాడు (శ్రీధరీయ వ్యాఖ్యను పూర్తిగా శుద్దాద్వైత వ్యాఖ్య అని 
అనలేము. పోతన్నగారు భాగవతాన్ని తెనిగించటం లో (శ్రీధరీయాన్ని అనుసరించిన 
బుజువులు ఎన్నికనిపించినా ఆయనది ఆవ్వైతపరమైన రచన ఆని అనలేము. అనలు 
విశష్టాద్వెతంలోనే సగము ఆది త మున్నది, ఆమా(తము అదై్వైతమే భాగవతంలో 
వుంటుంది కాసీ అంతకంటే ఎక్కువ వుండదు. వుండటాన్ని భాగవత గరింథ 
తాత్సర్య మంగీకరించదు. భాగవతంనుండి (పతీయమానం కావలసినవస్తువు సమస్త 
నామరూపాత్మకమైన ఈ విశ్వజగత్తుకు ఆధిషాన భూతమునూ, అవధి భూతమునూ 
అయిన నిత్యవసువు. అందువల్ల నిత్యానిత్యవస్తు వి వేకార్మకింగా ప్రధానమైన జ్ఞాన 
సాధనంగావుంది భాగవతం, జ్ఞానంవల్సినే 3 వల్యనున్నారు గనుకి భాగవతర చనకూ, 
(శవజణొనికీ, పఠనానికీ, జిజ్ఞాస కూ అంళటికీ కె వల్యమే పరమాం, చై ఇల్యపద మూ 
మోక్షపదమూ ఇలా చెప్పబడేవన్నీ (ప్రత్యేకమైన వాస్తవిక స్థాన మాపాలు కొవు, 
అనుభూతిదళా వివేషాలు, భయబాధా విము క్రియే (ప్రజలకు విముక్తి. ఇంది)యాలకు 
విషయాలతో నంబంధం వల్లనే కష్టసుఖాలు. కష్టాలే ఎకు, వ, అందువల్ల కషాలను 
కొనితెచ్చే నిత్యజీవిత విషయాల నుండి ఇండియాలను ఆధ్యాత్మిక పిషయాల మీది! 
మళ్ళించటం వల్లి కష్టనష్టాలనుండి అనుభవంలో విముకి er ఇది నిజమే 
ఆయినా తతత మా(మైన విముక్తి కి భావనామయ మై భావన ఎక్రుడ సేపు నిలువక 
ఎంతచేసినా చిటికలో చెయిజారిపో యినట్టుగా విముక్తి భావన స్థ Som నిలబిడటంలేదు. 

అందువల్లనే ఇంతకాలంగా విముక్తిని గురించి మాట్లాడుతున్నా పీరు విముక్తులు ఆని 
కొందరిని పక్కాకుతీసి చూపించటానికి వీలుకొవటం లేదు. నిత్యవస్తు చింతనం వల్లి 
ఇం ద్రియాలకూ దాన్నేవిషయం చేయటంచేత అన్యవస్తు సంబంధం కలుగదు గనుక 
లౌకిక భయబాధా సంబంధం కూడా నిఃస్టవ వస్తు చింతకుల కుండదు. ఆ వుండకపోన. 
టమే మోక్షం, జీవన్ముకి.. జీవితంలో భయం నుండి బాధనుండి విముక్తి లభించక 
పోవటం చేత జీవన్ము క్రినిగాక విదేహము కిని ముక్తిగా చెప్పటం జరిగింది, 


ఇక్కడనే భాగవతం అదై ్వత పొరమ్యాన్ని చెబుతున్నదా ? లేక విశిష్టాద్వె( 
పారమ్యాన్ని చెబుతున్నదా? ఆనికూడా విచారించాలి, పోతన్న గారు ఆపై్వైతియని 
ఆయన భాగవతాన్ని శ్రీధరీయ వ్యాఖ్యానాన్ని అనుసరించి ఆడి కతపారమ్య (ప్రబో, 
కంగానే (వాళాడసీ, ఆయనకాక ఇకమిగిలిన సింగయ్య నారయ్యలు విశీష్టాద్వితుల 
ముఖ్యంగా నారయ్య ఎంత పోతన్న గారికి [ప్రియ శిష్యుడనని చెప్పుకొన్నా తాన 
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విశిష్టాద్వైత పరంగానే భాగవతాన్ని పాయటమూ పూరించటమూ చేశాడని పరిశోధ 
కులు తేలుస్తన్నారు! కానీ విశిష్టాద్వెత సిద్ధాంతము సకల కల్యాణగుణ సమాశ్రి 
యత్వం చేత సమస్త హేయత్వి రాహిత్యమైన విష్ణుపదమును నామరూపాత్మకం చేసి 
భ కుల కందుబాటులో భగవంతుని చూపిస్తుంది, భగవద్విషయంగా వున్న భక్తుల 
పే9మానురాగాలే వికిషాద్వెత తాత్విక భక్రితత్వం. అద్వితీయ పర (బ్రహ్మము జీవ 
జగ్మదూప సూక్ము స్థూలశ రీర ముల చేత సగుణమనే వె శిష్యదర్శనమే పితిపాదనమే 
.విశిషాద్వెతిం. తరంగ సముద్ర సంబంధంగా జీవేశ్వర సంబంధాన్ని చెప్పటం చేత 
అదె షతాన్నీ దాని వి శిష్టత్వాన్నీ ఇబుతూ విశిషాద్వెతం సార్ధికమవుతున్నది, జీ వేశ్వర 
సంబంధాన్ని ఇంత సులభగాహ్యంగా చేయగఅగటం చేతనే విశిషాద్వెత భ క్రితత్వ 
మంటే జనం వెంటబడటం ఆసలు సాహిత్యక ళా సృజన రూపాలన్నింటికీ వి శిష్టా 
చెకితకదర్శనమే మూలం.2 పోతన్నగారి భాగవతం జీవలక్షణమైన మధుర భావాభి 
(పాయ విశిష్ట స్రదర్శనాక్మకమైన రచన కావటంచేతనే ఆది జనముద్దు (గంథ మైంది, 
ముఖ్యంగా మధురభక్తి మార్గమే ఈశ్వర సన్నిధికి సులభసుందర మైన మార్గంగా 
(శ్రీమ దామానుజుల విశిష్టాద్వెశదర్శనంలో ప్రతిపాదింపబడింది. పోతినగారి భాగవతం 
నిండా ఇదే కనిపిన్తున్నప్పుడు- దాని మూలానికి ఆఅదై్వైతవ్యాళ్య ఉన్నంత మాకం 
చేశ... విశిష్టాద్వైత న్పర్శలేకుండా అదై షత తాత్పర్యంతోనే ఆయన భాగవతాన్ని 
ాళాడనీ, అద్వ్వైశేతరంగా కనిపించే విశిష్టాద్వెతమంతా వెలిగందల నారయ్యలాంటి 
వాళ్ళెవరో ఆందులో చేర్చారసీ అనటం భాగవత |గంథ వాస్తవిక తత్వాన్నిబట్టి 
ప్రోవటంగా అనిపించదు. అసలు (గ్రంథకత్వ నిర్మాణం విశిషాద్వెత భ_క్తీతత్వం 
మీద ఆధారపడివుంది గాబట్టి అంటే ఏమనవచ్చునం పే పోతన్న గారికం శె కవితాశ క్షీ 
ఎక్కువ లేకపోయినా (గ్రంథ తాత్సర్యార్థ నిర్జారణకశ క్తి నారయ్యకు ఎక్కువగా 
వుందని ఆనవచ్చు. ఇలా అనటం పోతన్నగారికి గౌరవం కాదు గనుక ఆయన 
రచించిన మహాభాగవతంలో అద్వైత వేదాంతము విశిష్టాద్వెత భక్తితత్వంగా (పతి 
పొదింపబడిన వైనాన్ని పండితులయిన వారు సమదర్శను టై జిజ్ఞాస చెయ్యటం ఎంతై నా 
ఆవసరం. అదొక పెద్ద పరిశోధన విషయం, ఆది తము యొక్క లౌకిక ముఖ 
సౌందర్య మే విశిష్టాద్వైత భాగవత భక్తీ తత్వం. 


—————————————————————————— 
1, ధూళిపాళ (శ్రీరామమూర్తి. శ్రీమద్భాగవతాను శీఅనము= పుటలు 100, 157. 


2. Visistadvaita is constructed on the science of love or aesthetics— 
Vedantakesari (1926) P. 30. 


చూ. సర్వవిద్ధాంత సౌరభము సంపుటం, 7. పు 228, 
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జీవేశ్వర భిజనభాజన విశిష్టమైన ఆంతర్యామి యగు భగవంతుడే భాగవత 
స్తువు. భగవంతుడు సిద్దవస్తువే గనుక వస్తుస్తాసనం గాక వస్తుపప్రపంచ ప్రతిపాద 
మే భాగవత లక్ష్యం, అట్లు ప్రతిపాద్యమైన వస్తువునే భకి, తత్వంగా భాగవతులు 
చరించి అనుభవిస్తున్నారు, భగవంతుని భాగవత వస్తువునుగా చెప్పటంలో 
*ఠన్నగారు “సమస్తంబు గాకయునగుచునుండు”- తద్దర్మాన్ని లక్షణంగా చెప్పారు. 
తధా విశేషం లేకపోతే అనలు భగవంతు (పతిపాదించట మేలాగా? అని 
ద్దర్మాన్ని పట్టుకొని బయలుదేరిన భాగవశతాన్నీ, దాన్ని రచించిన పోతన్నగారినీ 
) ద్వైత మతంలోకి కుదించటం న్యాయమా? విశిష్టాద్వెత పరంగా స్వీకరించటం 
యమా ? న్యాయనిర్హ యానికి వేత్తలుకావలెను, కానివారికి భజన ఉండనేవున్నది 
టు వేత్రలయినవారికీ, ఇటు కొనివారికీ కూడా భాగవతం వస్తుతత్వాన్నీ ప్రతిపాదించి 
కరికి జిక్డాన చేయటం ద్వారా ఒకరికి దాస్యం చేయటంద్వారా మోకొన్ని చూపిస్తు 


న్నది. ఎజుగదగిండి భాగవతవస్తువు మా(తమే, 


ఆ మహితాత్మకుండు సుగుణాంబుధి భాగవతోత్తముండు ల 
క్ష్మీమహళాధినాథు తులసీదళధాము పరేశునాత్మ హృ 
తామరసంబునందు (ప్రమదంబున నిల్చి తదన్యవస్తువుం 
దా మడిలో హసించు హరిదాన్య విహార వినిశ్చితాత్ముడై! 


ముందు ముందెప్పుడో పుట్టటోయే ప్రహ్లాదుని భాగవతోత్తమ లక్షణాన్ని 
కశ్యపుడు తన భార్యయైన దితితో చెప్పిన పద్యమది* భాగవతులు (గ్రహించే వస్తువు 
శ్రీమహావిష్ణువు తదన్యవస్తు వును (పహ్లాదు డెట్లో భాగవతులంతా అఫ్రే పరిహరిస్తారు. 
(శ్రీమహి కాధినాధుని చెప్పి తదన్యవస్తువనుటచేత భాగవత వస్తువు (శ్రీమహావిష్టువని 
చెప్పినమ్షేుకదా ! చెప్పినష్లే, చెప్పినంత మా(తం చేత ఆ వస్తువు సమ స్తం కావటానికీ 
కాకపోవటానికీ ఇబ్బందిలేదు. “త్రీనపుంసక పురుషమూ ర్రియునుగాక , తిర్యగమర 
నరాది మూ ర్తియునుగాక, కర్మగుణభేద సదసత్రకాశిగాక, వెనుకనన్నియు తానగు 
విభుదలంతు2.'' ఇది గజేం (ద్ర మోక్షిణంలోని పద్యం, నానా జంగమస్థావర వస్తు 


1. భాగవతం, తృతీయ స్కంధం= 402, 
2 99 ఆఅషమ స్కంధం= 80, 
యలు 


48. వీమర్శి? 


గర్భాల్లో ఆంరర్యామీగా వుండే నిత్యవస్తువును 1 ఏ ఒక్కా సామరూపానికీ స వ్మిత 
చేసి చెప్పటానికి వీర్లేదుకదా ; ఆ విభుడై న విష్ణు వట్టివాడు. అతడే జ్ఞానయో 
మహా చ య వస్తువు 2 


తమ్మె 


౬గాలి 


నిమస్తంబుగాకయు నగుచునుండు వస్తువును ఈ భోగవతం నుండి ఎరు 
దగును_ ఆంటే తెలుసుకోవచ్చు నంటున్నాడు. పోతన్నగారు చేస్తున్న వస్తు(పః 
వన నన్నిచోడుని వస్తుకవితను గ్మరింపజేయ గలుగుతున్నది. శివకవులకు పి 
పాడింసదగిన వస్తువు శివపర| ఇహ్మాము, వై ష్టవులకు విష్లుపర్మబహ్మము. శివవ, 
వైతే శివకిథ. విష్టువస్తువై తే విష్ణుకథ, ఇలా కనిపించటం చేత న స్తువం 
స్టూలంగా కిథగదా ఆనీ అనుకొంటున్నాం. వస్తువు నిజానికి కథగాదు. పితిపా౭ః 
మవుతున్న దశలో వస్తువు కడొరూపొన్ని పొందుతుంది. అందువల్ల కదాంశః 
లలో ఏది వస్తువు తత. జ ఒక టీకాదు, అన్నీ కలినీ ఆవును అన్నట్లుగా వుంటుం, 

వద్వ స్తువు జీవజగత్తులా కరా ఎంతకాదో అంత ఆవును ఈ అర్ధాన్ని నిద 
నంగౌ nn స్యాయమూ సువర్ణాభరణ న్యాయమూ అని (పా! 
భీంచటం. భ గవద్వస్తు వెన విష్లవును భ క పాలన కళోసంరంభ గాథా సముజ్య 
విజృంభణంగో చూపి స్తుంది భోగవతం. కనుక భాగవతాన్ని అధ్యయనం చే 
ఎందుకు చెయ్యాలండే తెలుసుకోదగీన భగవద్వస్తువును తెలుసుకోటానికి భగ 
ద్వస్తు విజ్ఞానమే అధిక సుఖదం. ఆ అధికసుఖానికే ఆనందమని పేరు. ఆనంద 
పియోజనం. 





i. భాగవతం దశమ స్కంధం. ఊం భా. 1072. 
ప ఖః సప్తమ స్కంధం = 2. | 
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Il. 7. భాగవతము వస్తువు ధ్వని 


వస్తువనగా అభిపాయము కథాశరీరంతో కార్యరూపాన్ని పొందుతుంది, 
భాగవత గంథం కొంత శాస్త్రనయమూ, కొంత కావ్యనయమూ కలిగింది కొవటం 
చేత శాస్త్ర కావ్యలక్షణ లక్షీతంగా వుంటుంది. పురాణాలు విషయటబోధకాలు కౌ బట్టి 
విషయ భేదాలను బట్టి దేనికథ దానికిగా బహువిధ కథా సంపుటాలుగా వుంటాయి, 
అర్ధ వాదమా[త (పయోజనదృష్టితో చెప్పబడే కథలు పురాణాల్లో తక్కువగా వుండవు. 
అందువల్ల ఆయా3 థల్లో కావ్యగుణం అంతంత మాతంగానే వుంటుంది. భాగవత 
పురాణంలో విస్థుభ క్ష విషయం, సృష్టిస్థితి లయ, డేశ కాలవిభేద స్థితిగతుల విషయం 
చెవజానవ యుద్ధాల విషయం, రాజవంశాల విషయం మన్వంఠరాల విషయం. ఈ 
విధంగా ఆనేక మహావిషయాలను చెప్పే కథలతో నిండివుంబుంది కొవ్యాల్లో ఉన్నట్లు 
చెప్పబడుతున్న రసాత్మకత పురాణాల్లో వుండదు. వుండటానికి వీలులేదు ఎక్కడి 
కక్క_డ చెప్పబడుతున్న ఆయా విషయాలకు సంబంధించిన కథలనుండి ఆయా అభి 
పాంయాలు పాఠకులకుగానీ (కోతలకుగానీ పతీయమానాలు కావాలి. ఆలా (ప్రతీయ 
మానమయే అభి పాయ మే వస్తువు. భాగవతంలో అనేక రకాల అభిపా 9యాలు 
పితీయమానాలు అవుతూ అన్నీ కలిసి మొత్తంమీద మళ్ళీ ఒకేఒక అభిపాంయాన్ని 
పితీయమానం చేస్తాయి, అదే సమస్తంబు కాకయును అగుచునుండు వస్తువు. 
అదే భాగవతమునందు ఎరుగదగు వస్తువు. వ స్తుధ్వవి వాచ్యంగానూ వ్యంగ్యంగానూ 
కూడా వుంటుంది. కావ్య నాటకాల్లో వ్యంగ్యరచనకున్న గౌఎవం పురాణాల్లో లేదు, 
అందువల్ల ఎక్షువ విషయం వాచ్యంగా వుండాలి వాచ్యమవుకున్న న స్తువుం అభిప్రాయం 
ఆస్వాదనీయం గా వుండటానికి అనుపాన మౌధుక్యు మర్యాదను మించని వ్యంగ్యం 
మా్యఠమే పురాణరచనలో అనుసరణీయం రసధ్వని ఆంటే వ్యంగ్యానిదే అగ 
స్థానం, వస్తుధ్వని అయితే వొచ్యంతోపాటు నేసూ వున్నానన్న ట్లుగా వుంటుంది 
వ్యంగ్యం, భాగవత పురాణానికి ఉచితమెనది వస్తుధ్వనిగానీ రసధ్వని కాదు ఆ 
విషయాన్నే పోతన్నగారు భాగవతమునం దెరుగదగునది వస్తువనీ, ఆది ఫలానా 
ధర్మేంకఃదసీ సూచించారు, వస్తుధ్వస్‌లో భదంగానే ఆలంకార ధ్వనిని చెబుతారు 
ఇ క్క డ గమనింపవలసిన అంశమేమిటం టే వ స్త్యలంకారములు వాచ్యములు 
వ్యంగ్యములూ కూడా ఆగును కొదా! న్యంగములై నప్పుడు విభావాను భావరూపము 
లుగా రసభావాఖి నివేశములై పర్యవసిస్తాయి. వాచ్యములై నప్పుడు _వేలకణ్యము 


50 విమర్శిని 


ధాగవత పురాణ ఫలరసా స్వొాదనమంపే వ స్వ్వలంకార ధ్వని వివేకమని 
ఆం. కావ్యర సభావ వేత్తలయిన రసికులు భాగవత వస్తువు (పకీయమాన మయ్యే 
టట్లు అవవ Sn వ స్వలంకార ధ్వనిమయమెన క వె చితి9ని అనుసరించ 
వలసిందిగా పోతస్న గౌరిచేత హెచ్చరింప బడుతున్నారు. భాగవత పురాణ పాఠకుల 
విషయంలోనూ పోతన్న గార దృష్టి వాళ్ళంతా రిసికభావవిదులు అని. రిసి“భావ విదు 
అనగా రసమత మెన- రినస ;రూపమెన (దసహ్మజ్ఞానభావము నీిషయమున వేత్తలని 
అర్థము. వేడ ముల నుండి , ఉపనిష తుల మండి, బిహ్మసూ తము నుడి, భగవద్గీత 

సతమ మంగా వికదీకరింపబడుతూ రసికభావము అంటే (బహ్మక్షాన భావము శుక 
ముఖ rer మొనసి భాగవతపురాణ ఫలంగా రూపుగట్టుకొన్నది, ఈ 
భాగవత ఫలరసాస్వాదనం రపికభావ విదులకు ఒకానొక సమున్న క స్థితిని సఎపా 
స్తుంది. తాదృశమైన పదవీ సంపాదనానికి పోతన్నగారు రపికుల నాహ్వానిస్తు 
న్నాడు ఆందువల్ల రసశద్దాన్ని కావ్యరస విషయాన్ని ఆర్థం చేశుకొన్నట్లు చేసుకో 
కూడదు. భాగవతం మహాపురాణం. మహాకావ్యం కాదు 


fn 


వేదకావ్య విజ్ఞానాన్ని విసృత _పచారంలో పెట్టటానికే అవత౦౦చిన పురాణ 
కావ్యరచన ఆంతా తిదభిముఖంగానే వుంటుంది కానీ, లౌకిక కావ్యాలంకార శాస్త్ర 
స: ణి ననుసరించి వుండదు అందు ఎల్ల వేవపురాణ కావ్యర పము అం జే విజ్ఞానమనే 
అరం. కవులు అంటే విద్వాంసులనే అర్దం. 1 వేవకావ్య రిసాస్వాద నకు దూర మైన 
వాళ్లకు ఇ కాగవత పురా అ కావ్య సాస్వాదన అవకాశాన్ని పోతన్న గారు తెలుగులో 
ల్లించారు. ఈ తెలుగు భాగ :ళ శవణమనంర నిధిధ్యాసనగంలవల్ల ఆధ్యాఠత్మతత్వ 
విదులయిన వారికి పెదకాన్య లక్వివేతృత సిద్దించినట్లవుతుందని పోలన్న గారి పికి 
పావన. భాగవత రసాస్వాదనచేత వేదకావ్య రసాస్వాదన పదవిని చెందవశచ్చలి 
ఆర్థం రసకిభావ విదులనగా రసాస్వాదన కుశలురు ఆని ఆర్ధం. రసమనగా జ్జాన 
మనీ, రసికభావ విదులనగా విద్వాంసులనీ చెప్పటానికే ఇదంతా. అందువల్ల మ] 
కావ్యాలంకార శా స్త్రదృష్ట్యా భాగవతమువ స్తుధ్వని కావ్యంకానీ రసధ్వని కావ్యంకాదు 


{x క్‌ 


శీ 
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తలా నానా మత వ 
ls యేవిద్వాంస చెకవయః, భాంతీనిరు క్తి = 469. మూలంలో కవి అని వుంచే 
పోతన్నగారు విద్వాంసుడనే తెలుగులో [వాళారు. ద్వితీయ స్కంధం. 20. 


గారి వైచితతి వక్ష 
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II. 8. భాగవత (పథావం 


తెలుగు సాహిత్యంలో ఆదికాలము కృతులన్నియు మతసంజంధములు.! 
ఆదిమకాలమ౦ పే పదిహేనవ శతాబ్దం వరకు అని అసుకోవచ్చు. రాయలవారి మత 
భావాలు తక్కువా అంహపే అది వేకువిషయం, తెలుగు సాహిత్యానికి బలం చేకూర్చి 
నది భారతీయ విధానమే. ఆది మానవలక్యము నాధ్యాత్మిక సరిపదయందు లగ్నము 
చేసినది. ఫలితంగా ఆంధవిధాన లక్ష్యమును నాధ్యాత్మికపరముగ పరిణతినొందినది? 
తెలుగు సాహిత్యానికి ఆదిమయుగంలో వస్తుసంభారాన్నీ, భావజాలాన్నీ సమకూర్చిన 
భారతీయ విజ్ఞాన (గంథాలు మూడు-_ భారత భాగవత రామాయణాలు, తెలుగు సాహి 
త్యాన్ని మనం కొఠతకాలంగా రెండుగా విడదీసుకొని ఒకదానికి ఈపేరే వాడుకొంటూ 
రెండవ దానికి జానపద సాహిత్యమని వాడుతున్నాం. మనం గుర్తించిన రెండురకాల 
తెలుగు సాహిత్యాలు కూడా భారతీయ విజ్ఞాన వాహికలే, అయితే జానపద సాహిత్యం 
' సంస్కృత (గం థొల మీద కం జె విజ్ఞానం నిండిన గాదెలని తెలుగు (గంథాలనే ౪9 
యిస్తుంది. భాషాఖేదాన్ని ఆలావుంచిశే తెలుగు సాహిత్యమంతా (ప్రధానంగా ఆదిమ 
కాలంలోనూ తరువాతి కాలంలోను కూడా మానన లక్ష్యాన్ని ఆధ్యాత్మికంగా పరిణ 
మంప చేయటం లక్ష్యంగా సాగినట్లు గమనించవచ్చు. ఒక విధంగా సంస్కృత 
నం. దృష తెలుగు సాహీత్యం జానపద సాహిత్యమే (దావిడ 'వేచాలనే 
కీ రితో తమిళభాషలో వెలసిన దివ్య (ప్రబంధాలు వైష్ణవాలయాల్లో ఆధ్యయనోత్సవా 
ర్రోకి ఎక్కటానికి కారణం తమిళ దేశ (పజల్లో వెష్టవనుత (ప్రచారం కావాలనుకోట మె 
ir 


గొ 


కొదా,కి ఆలాగే భారతీయ ఆధ్యాత్మిక విజ్ఞానం (ప్రజల్లో (ప్రచారాన్ని అభిలషించి వా 


] బమంచి రామలింగా రెడి_ వ్యాసమ౦జరి, పు, 15, 


ర్త 
| హా థుని నా గేశ్వారల కప ఆంధ వాజ్మయ చరిత 9, న 25 


, The original Vedas being in Sanskrit, were inaccessible to the 
ordinary man and the endeavours in the mather organising the 
recitation 01 the Prabanadhm in temples made by Ramanuja 
whose sympihy for them was unbounded, helped to open the door 
to the highest spiritual knowledge to one and all without discri- 
mination of caste or creed, owing to the underst and ability by the 
common folk of the language of the Prabandham, Viz Tamil, 
Vernacular of the country, which “Vindicates the common 
man’s right to workship as against the exclusiveness that insists 
on Sanskrit..’-THIRUPATI DEVASTHANAM EPIGRAPHICAL 
RFPORT (1030) P. 89. 
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భాషల్లోకి వెళ్ళింది, తెలుగు సాహిత్యస్థాయి తెలుగు (పజలకంద రికీ అందుకోటానికి 
వీలుకాక పోయేటప్పటికి, అందుకోలేని వాళ్లే ఆధిక సంఖ్యాకులు కొనటం మూలంగా, 
వాళ్ళకొరకు వాళ్ళ కందుణాటులో వుండే భాషలోకీ, వాబ్ళు రమించగలిగే బాణీల్లోకీ 
తెనుగు సాహిత్య (గంథాలబున భారత భాగవత రామాయణాలను వేర్చాటుచేసి చేని 
కదిగా దాన్ని తిరిగి ఆనువదించినట్లు వ్రాయవలసి వచ్చింది. ఇలాంటి రచనల 
మొ త్తాన్నే ఇంతవరహ మనం జానపద సాహిత్యంగా దగ్గరకు తీస్తున్నాం. ఈ 
నేపధ్యం నుండి చూస్త తెలుగు జానపద సాహిత్యంలో పోతన్న గారి భాగవత 
ప్రభావం స్పష్టంగా కనిపిస్తుంది. జానపద సాహిత్యానికి రచయితలూ, రచనాకాలం 
తెలియని కారణంగా ఆవి చాలా (పాచినకాలం నుండి వనూవున్న కళా ఖండాలుగా 
అన్నింటి విషయంలోనూ అనుకోనక్కరలేదు ఆధునిక రచనలెన్నో జానపద సాహి 
త్యంలో వున్నాయి. పోతనగారి భాగవతాన్ని సన్నిహితంగా అనుసరించిన (ప్రహ్లాద 
చరితం, వామన విజయం, ఆం బరీషోపాఖ్యానం, గజేం[ద మోక్షం వంటి జానపద 
గేయ సాహిత్యమెంతో వుంది. ఆంబరీ షోపాఖ్యాన కర్తయైన ఉప్పలపాటి వెంకట. 
రామయ్యలాగా అందరూ బమ్మెర పోతనగారిని పేరుపెట్టి స్మరించక పోయినా,2 
పోతన భాగవత గాథలను. భగవన్మపిొమలను జానపదుల్లో (ప్రచారం చెయ్యాలను 
కొన్న ఆధ్యాత్మిక వాద రచయితలు యథాశ క్రి జానపద సాహిత్యకికర అయినారు, 


ఇందులో నుళ్ళీ జానపద సాహిత్యం కంటె మర్యాదావహాంగా అనిపించ 
టానికి వీలుగా యక్షగాన వాజ్మయమనీ, పదకవితలనీ, ద్విపద వాజ్మయమనీ 
పక్రియలను (ప్రధానం చేసి చెప్పటం కూడా వున్న సాహిత్యం లోనూ పోతన్న గారి 
భాగవత ప్రభావం ఎంతైనా వుంది. 


భారతీయ సంప్రదాయ విజ్ఞాన వ్యా పికి ఆయాకాలాల్లో మన పూర్వీకులు చేసిన 
కప్పుటికి అభ్యుదయకర మైన పనులను ఆందుకు మూలమైన వారి అవనసరాలనూ 
లోచనలనూ పరిశ్టీలి స్తే ఒక నిరంత రాభివృద్ది రూపమైన పరిణామాన్ని గుర్తించ 
చ్చు. పెవాలదగ్గర నుండి కదా మొదలు పెట్టాలి, వాటి విషయంలో స్త్రీలూ 
"దు9లు ఆధికారులు కాదు ఆన్న సూ తాన్ని తిరస్కరించకుండానే ఆ తరువాతి మన 


Ps తలల లమ. 
+ డా॥ వి. రామరాజు. తెలుగు జాొనపదగేయ నాహిత్యము- (1958) పు 106, 
చూడు చింతా దికితులుగారి (ప్రజా వాజ్యయము, (1955), 
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పూర్వీకులు వేద విజ్ఞానాన్ని త్తీలకూ శూదు)లకూ కూడా అందించాలన్న సదుద్దేశం 
తోనే పురాణేతిహాసాలు [వాశారు అందుకు సంస్కృత భాషనే వాళ్ళుపయోగించారు, 
కరిమంగా సంస్కృత భాషతో నిమిత్తంలేని దేశభాపా వవహారాభివృద్ధితో పెకి 
వచ్చిన అధిక సంఖ్యాకులలో స్తీ శూ(దులతోపాటు మిగిలిన అ(గ్రవర్జాల (ప్రజలాకూడా 
చేరారు. అందువల్ల మళ్ళీ వీళ్ళకోసం సంస్కృత పురాణేతిహాసాల్లో వున్న సంప) 
బాయ విజ్ఞానం దేశ భాషల్లోకి అనువదించి వపాయటం మొదలయింది, భారతీయ 
విజ్ఞానం తానువస్తూ శనతోపాటు కొంత సంస్కృత భాషను కూడా దేశభాషల్లోకి 
తెచ్చింది. ఆవిధంగా భారతీయ దేశభాషలు సంస్కృత భాషా (ప్రభావాలకు లోన 
య్యాయి, ఆ విషయంలో తెలుగుభాష (పథమస్టాన మా [కమించినా ఆకిమించవచ్చు : 
ఎందుకం కే సంస్కృత భాషా జీవలక్షణమైన దాని వ్యాకరిణం= ఏ భాషకై నా దాని 
వాశ్లికరణ౧ గా వుంటుంది. తెనుగులోకి (పవేశించి అది సాహిత్యవాహిక కావటానికి 
తగినంఠ గతిశీలాన్ని వానికి సమకూర్చింది. ఆంచే సంస్కృత భాషా ప్రభావం 
తెనుగుమీద రెండు రకాలుగా వుంది. ఒకటి 'తత్సమపద బాహుళ్య రూపంగానూ 
రెండు వ్యాకరణ విశేషాత్మకంగానూ, ఈ రకమైన సంస్కృృృతభాషా జటిల (ప్రభావం 
కారణంగా మళ్ళీ తెలుగు (సజల్లో స్తీ ళూదులవంటి వారికి అనువాద సాహిత్యం 
ద్యారా విజ్ఞానం అందని పరిస్థితి ఏర్పడింది. దాన్ని తట్టుకోటానికీ అనువాద సాహిత్య 
మాధారంగా ఆ వ్‌జ్ఞానాన్నే జానపద కథో గేయ నృత్య వాజ్మయంగా మళ్ళీ తిరుగ 
వాశారు. ఈ మహాపరిణజామమరితా ఏమి చెబుతున్నదం పే (పజలను వీలయినంత 
అధికసంఖ్యలో విజ్ఞానవంతులను చేయటానికి సాహిత్యం (పవ ర్తి స్తుందనీ, (పజలకు 
వాళ్ళ భాషలోనే వాళ్ళ దాజీల్లోనే ఇ స్తేనేతప్ప వాళ్ళు విజ్ఞానాన్ని ఆందుకోరనీ అందు 
కోలరనీ చెబుతున్నది, సాహాత్యానికి [పయోజనం (ప్రజలకు విజ్ఞానాన్ని అందించటం 
వరకు బాగానే వున్నది. ఏది విజ్ఞాన మూ అన్నదగ్గర దేశ కాలపరిస్థితులలో చాలా 
ర కాల వివాదాలున్నాయి. ఏ దేశ కాలపరిస్థితులో ఎవరు చేనిని విజ్ఞానంగా భావించారో 
ఆ దేశకాల పరిస్థితుల్లో వారు దాన్ని తమ భాషాసాహిత్యు నిర్మాణ నై పుణ్యం ద్వారా 
పజల కందించారు. విజ్ఞానమూ దాని ఉళ్పత్తీ, దాని (ప్రబోధమూ, దాని ప్రయో 
జనమూ మొదలయిన మౌలిక విషయాల ఆలోచనల్లో ఆవలంబింపబడిన భావ దాద 
భౌతికవాద తాత్విక పాపంచిక దృక్పథాలను బట్టి విజ్ఞాన వాదులయిన మేధావుల్లో 
రెండు వర్గాలు ఏర్చడ్డాయి భారతీయ సంప్రదాయ విజ్ఞానంగా మన కండించబడుతూ 
వస్తున్నది భావవాద తాత్విక విజ్ఞానం ఆందువల్ల మొత్తంమీద జానపద వాజ్మయం 
తో కూడా కలిపి మన తెలుగు భాషా సాహిత్యంలో భావవాదతాత్మిక విజ్ఞాన ప్రబోధ 
ముంటుంది, ఎక్కడైనా నూటికి కోటికి అన్నట్లు భౌతికవాద తాత్విక చ్చాయలున్నా 


ఆది పెద్ద ఆక్క కాదు. ఈ ఇరవయ్యో శతాబ్ది మొదలయిన తరువార నుండి భౌతిక 


వాద తాత్విక దోరిణులు తెఇగుభాపా సాహిత్యాల ద్వారా (ప్రబలంగా (ప్రజల్లో మోపి 


స్తున్నాయి, అంపే అది (ప్రబోధించే విజ్ఞానాన్ని బట్టి ఆభునిక ఆంధ సాహిత్యం 
బావవాద భౌతిక వాదథేదాలు కలిగి విశ్వనాథ మార్గంగా (శ్రీ శ్రీ మార్గంగా నడుస్తు 
న్నది, ఈ వి షయాన్ని ఇక్క డ వదిలేసే న తరహా తె.౫ గులో 
నన్నయ తిక్కన పోళనాది కవినాధుల చేళనూ, ఆ పిమ్మట జాన నపవ కథా గేయాలు 
గానూ ఎందుకు వా 9 యబడ్డ వో ఆ వాియటంలో వున్న అభ్యుదయాంశ ఏమిటో 
అందువల్ల సాధింపబడ్డ (ప్రయోజ జనాబేమిటో బుద్ధిమంతులు సులభంగా (గ్రహించ వచ్చు, 
అదికాకుండా ఈ ఇరవయ్యో శతాబ్దంలో భారత భాగనత రామాయణాది పురాజేత్రి 


హోసాలన్నీ ఎందుకు తెలుగులో తిరుగ (వాయబడ్డాయో కూడా (గహింవవచ్చు, 
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111. 1. కవితా చెచి తి 


కవితా విచి|తుడనని గద్యలో పోతన్న గారు చెప్పుకొన్న దానివిషయం విదా 
రించాలి, కావ్యరచనా మార్గాలు రెండున్నవి. సుకుమార మార్గ మొకటి, విచిత9 
మౌర్గ మొకటి. మొదటి మార్గాన్ని ఆవలంబించి పోయేవాళ్ళను సత్త వులనీ, రెండవ 
మార్గము నవలంబించిన వాళ్ళను విదగ్గకవులనీ ఆంటారు, ఉభయమార్శాల్లోనూ రచనా 
వ్యాపార౦ కొనసాగిం చగలవాళ్ళు మధ్యస్థులయిన మహాకవులుగా చెలామణి కాగలరు, 
తానుభయ కావ్యకరణ దక్షుడననికూడా పోతన్నగారు చెప్పుకొన్నారు. దక్షత ఉన్న 
తరువాత స్వభావ సామర్థ్యాన్ని బట్టి ఏమార్షాన్న్ననా ఎన్నుకోవచ్చు పోతన్న విచిత 
కవితామార్గాన్ని ఎన్నుకొన్నాడు. పరమేశ్వరుని కరుణ తనయందందుకు అను 
కూలంగా వుందని ఆయన అనుకొన్నాడు-- పర మేశ్వర కరుణాకలిత కవితా విచ్నిత._ 
అది అసిధారామార్గం కావచ్చు, అవునుకూడా, మనోరథ సాధన విషయంలో 
నిదిద్ధ్దత గల సుభటులు (ప్రయాణం చాలా కష్ట భూయిష్టమని తెలివికూగా కావాలని 
ఖడ్గభారామార్షాన్ని అవలం బిసారు. సరిగ్గా సమర రంగంతో సుభటుల్లాగా సాహిత్య 
రంగంలో విదగ్గులయిన కవులూ రచయితలూ ఖడ్గధార వంటి విచిత్ర మార్గాన్ని 
అవలంనిసారు. పోతన్నగారు సుభటోపమానాన్ని ఆంగీకరించి విచిత9మార్జాన్ని 
ఆవలంవబించి.. తాను సత్క_వి బిరుదాన్నిపొందిన దానికంటె. విదగ్గక వి బిరుదాన్ని 
ఫొందటమే గౌరవంగా భావించాడు. అందువల్ల ఆ కవితా విచి తువి భాగవతంలోని 
వై చితి అవగాహన కావటానికి వ [కో క్రి జీవికకారుని సహాయ సంప త్తిని పొందటం 


బార? ఆవసరం, 


అయితే సోరన్నగారు సుకుమారమార్గాన కావ్యరచన చేయలేదా? చేయలేదని 
ఎవరన్నారు? ఆసలు విషయమేమనగా కుంతకాచార్యుడు వ(క్రో క్రి జీవిత శాస్త్రం 
వాిస్తున్నాడు గనుక అన్నివిషయాలను విడివిడిగా నిరూపించి చూపిసాడు, కవిచేసే 
సృజన వ్యాపారంలో యథోచితంగా అన్నీ కలగాపులగ మవుతాయి. అలంకారాలు 
కువలయానందంలో విడివిడిగా వుంటాయిగానీ కా వ్యాల్లో వుండవు, అక్కడ శేష 
ఉపమాన అను (పాణిత కావ్యలింగంగా. రూపకాను ప్రాణిత ఉత్పేంక్షగా, స్వభావో 
దాత్త ఉక్పే)క్షగా అన్నీ సంశ్లిష్టంగా వుంటాయి. ఆలాగే పోతన్నగారిది విచిత్ర 
రచనా మార్గమం కే దానికి మరింత |ప్రాధాన్యముందనేగానీ సుకుమార మార్గన్నర్శయే 
లేదని అర్ధం కాదు-. పైగా పోతన్నగారు తాను ఉభయ కావ్యకరణ దకుడనని చెప్పు 
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కొన్నాడు. అందువల్ల ఆయన సుకుమార. విచిత) ఉభయ కావ్యరచనా విధానా 
ల్లోనూ చేయి తిరిగినవాడే. అయితే విచ్చితమార్గం వైపు కాస్త మొగ్గుంటుంది, 
భాగవత రచనకు ఆమొగ్గు అవసర మనుకొన్నాడాయన, ఎందుకనుకొన్నాడు? ఎందు 
కనుకొన్నాడో-- తన భాగవతాన్ని ఆయన అభిజాతులకు మా(త్రమే ఉద్దేశించలేదు, 
ఉత్తమవంశ సంజాతులకు మాత్రమే ఉద్దేశి సే సుకుమార మార్గం అవలంబించాలి, 
తెలుగు (ప్రజానీకానికి ఉద్దెశించిన కారణంగా ఉభయ కొవ్యకరణ దక్షత గలిగి విచిత్ర 
రచనా మార్గాన్ని స్పృశించుకొంటూ [వాయవలని వచ్చింది, నిజానికి ఆయనది 
మధ్యమ మార్గమే, సాహిత్య రంగంలో సుకుమార మార్గానికి వాలు ఎక్కువగా 
వుండటం చేత దాన్ని కొదనటానికి గుర్తుగా తాను విచితమార్గం వై పు వాలినట్లు 
కనిపించాడు. కవితా విచిత ఆని గద్యలో అందుకే (వానుకొన్నాడు, దాన్నిమనం 
ఎగలాగటం గానీ దిగలాగటం గానీ కండూ మంచివికావు. భాగవత వ నువు_ 
సంియోజనం- అది ఉద్దేశింసబడిన శోతలు- ఆ దేశకాలాలు- పోతన్న గారి 
స్వభావం-- ఈ అన్నింటిని పరస్పరం సంబంధించిన విషయాలుగా, ఆన్యోన్య 
పిభావాలకు లోనయ్యే అంశాలుగా అఖండంగా సంభావించటం పెట్టుకొంచేనే 
పోతన్నగారి భాగవతం సంగతి తెలుస్తుంది. ఏవిషయమైనా అంతే. చారితిక 
వాస్తవిక తాత్విక దృక్పథం లేకపోతే అంతా విపరీకంగా కనిపిస్తుంది. 


పురాణ ఇతిహాస సాహిత్యం కావ్యనాటక సాహీత్యం లాంటిదికాదు. ధర్మార్డ 
కామ మోకములను గురించి చెప్పటంతోపాటు లోక ద్యవహార వేత్తృల్వాన్ని పిజ 
లకు బోధించాలి పురాణేతిహాసాలు. కావ్యనాటకాలు ముందు హృద యాహ్రాద కారకాలు 
కావాలి. తెలుగులో పురాణేతిహాస రచనకు పూనుకొన్న నన్నయ్యగారి నుండి ఈ 
రెండు ప్రయోజనాలను కలిపి సాధించుకొంటూ పోవలసి వచ్చింది. నన్నయ్యుగారు 
సనన్న కథా కలితార్థయు క్రి- అక్షర రమ్యత సూక్తి రచన ఇవన్నీ కొలపట 
మందుకే. తిక్కన్నగారిది ఉభయ కొవ్య(పొఢి పాటించు శిల్పమున పార గత్విము- 
అం పే పురాణకావ్య- కావ్యనాటక ఉభయ (ప్రయోజన సాధన సామర్ధ్యము- పోళన్న 
గారిది ఉభయ కొవ్యకరణ దక్ష త. పరమార్ధిమైన మోక్షపురష్మా విషయాన్ని 
సాధించుకొ నేందుకు ఉపాయభూక మైన వస్తువును శ్రీశృష్ణవాసు దివ పరబ్రహ్మ 
మును తెలుగులకు హృదయ సంవాదకారిగా (పతిపాదించటానికి ఉద్యమించిన 
మహోక' ని విచితమార్గాన్ని అవలంబిస్తే నే ఆ ఉద్యమం సఫలమవుతుంది, ఎందుకం పే 
ప౦జలు విచ్నిత స్వభావులు, సుకుమార స్వభావులు కాదు. ఉద్దేశించిన తెలుగు 
శోంతల స్వభావాలు తన భాగవతాన్ని స్వీకరించటానికి ఏవిధమైన రచనా విధానాన్ని 


పోతన్నగారి వైచిత్రి 57 


తానవలంబి స్తే సుముఖంగా ముందుకువస్తాయో సరిగ్గా పోఠన్నో గారు ఆ విధానాన్ని 
అవలంబించారు, ఆదే వ్‌చితవిధాన౦ శాస్త్రవిషయాతిరి క్ర మైన ఆహ్తాదకరత్వ మును 
శుబారరచనా రూపమెన ఆహార్యుశోభగా పదరించి, ఆ | పదరునవల పసన్నచితు 

ద Cn & లి న శ య (« మో 
అయిన మహాజనానికి పురుషార్థ సాధనోపాయమైన వస్తుతత్వాన్నీ జోధించటమే 
పోఠన్నగారి కవితా వెచితి. ఆ(పదర్శనం. ఈదబోధ రెండూకూడా భాగవతంలో 
అసంలక్ష్య [కమంగానే వుంటాయి. ఈ రకమైన ఆసంలక్ష్య కమవస్తు వ్యంగ్యమే 
పోతన్న గారి భాగవత కవిత్వ వై చిిత్యమంతా, 


భాగవత వస్తువు కొత్తదికాదు. పోళన్నగారు సొంళంగా వర్షించి చెప్పేది 
కాదు. సంస్కృత భాషలోవున్న దాన్ని తెలుగు జనానికి అది ఉపయోగపడుతుందని 
అనుకొన్నాడు గనుక వాళ్ళకు ఇష్టమయ్యేటట్లుగానూ అర్హిమయ్యేటట్లుగానూ చెప్పాలి. 
ముందు ఇష్టమయ్యేటట్లుగా చెబితే వాళ్ళు దాన్నివదలకుండా అంటిపెట్టుకొని నెమ్మ 
చిగా ఆర్థం చేసుకొంటారు, అందువల్ల పోతన్నగారి (పసయత్నమంతా తెలుగుల 
కుపయోగకర మైన భాగవత వస్తుతత్వాన్ని వాళ్ళకు ఇష్టమయ్యేటట్లుగా చెప్పాలనే. 
ఉడీ వైచిత్యం చేతనే పాతవ స్తువు సరమ సౌందర్య నవ్యుతను పొందుతుంది. 
వకోి వెచిిత్యము వాచ్యవాచక వృత్తుల నధికరించి వస్తుతత్వాన్ని (పతీయమానం 
చేస్తుంది. ఆ వక్రోక్సి వైచిత్యమే భాగవత పురాణ కావ్యజీవితం, జీవితాన్ని 
పట్టుకొంటే ఆత్మ వస్తుతత్వం తెలుస్తుంది. జీవితానికీ ఆత్మ వస్తువుకూ ఆంత 
అవినాభావ సఠబంధమున్నది, ఆధ్యాత్మిక భావవాదానికి భౌతికపునాది జీవితం. ఏది 
నహజము, ఏది ఆహార్యమూ అన్న విషయచర్చ నలావుంచితే భౌతిక భావవాద 
ములు శబ్దార్థ ములవ లె అవినాభావ సందింధదింధురాలు, 


పోతన్నగారి కవితా వైచిత్రి వై శిష్ట్యమది ఉభయతారకంగా వుండటమే. 
విచిత స్వభావం సౌకుమార్యాన్ని అవలంబించినంత సులభంగా సౌకుమార్యం 
వైచిశ్ర్యాన్ని అవలంవించలేదు. అందువల్లనే మధ్యమ మార్గమొకటి ఏర్పడింది. 
పోతన్నగారి భాగవత కవిత్వం నిండా నానారుచి మనోహర మెన సుకుమార విచిత్ర 
మార్గ ద్వితీయ కవిత్వ సంపదలు పరస్పరం ఒరుసుకొంటూ ప్రవహిస్తాయి, ఆ 
ప్రవాహ వేగంవల్ల ఏర్పడ్డ సంకీర్ష సాహిత్య సౌందర్యమే పోతన్నగారి భాగవత 
కవితా వైచిత్రి. 


వ్‌ ఫ్‌ విమర్శిని 


111. 2. సహాజ పాండిత్యం 


పోతన్నగారిని ఆలా క్షణిక కవిగా పరిగణించాడన్న (ప్రతిషకు పాల్పడిన 
అప్పకవి కూడా కవులను సంస్తుతించేటిప్పుడు పోతన్నగారి పేరుకు (పతిగా ఆయన 
సహజ పాండిత్యాన్ని సంస్కరించాడు.! గురుకుల క్లిష్టంగా శబ్రళాసా9౨ధ్యయనం 
లేకుండా శిష్ణజన వ్యవహారాన్ననుసరించి భాషనుపయోగిస్తూ కవిత్వం చెప్పగల్లటమె 
సహజ పాండిత్యాని కర్థం గా భావించినవాళ్లా,? స్వయంగా వేదోపనిషళత్తులను చదివి 
సహజంగా అరం చేసుకొని మననంచేసి ఉపాసించటమే సవాజపాండిత్యమని చెప్పిన 
వాళ్ళూకి ఉన్నారు, ఛందోవ్యాకరణ పాండిత్యం లేకపోవటమే సహాజ పొ౦డిత్య 
మెకే, సహజ పొండిత్యాన్ని కవిస్తుతిటో గుణంగా చెప్పి, రేఫజకార (పపానమెతి 
విషయం వచ్చేటప్పటికి ఆయన సహజ పాండిత్యంలో దోషాన్ని ఉద్ధాటించినఫ్రే 
కదాః:* ఆదిలాక్షణికుల మాటను కాదనగూడదన్న (వతమేమీలేదు గదా అప్పకపికి? 
వాళ్లాయననూ ఆయన కవిత్వాన్ని ఉదాహరించటం మానేశారని చెప్పి తానూ 
మానేయక పో తీ తానా పాసమై(తిని అంగీకరించి పోతనగారి సహజ పాండిత్యాన్ని 


సలక్షణంగా (ప్రదర్శించవచ్చు గదా? ఎందుకు చేయలేదు ? కాబట్టి అప్పకవి దృష్టిలో 
సహజ పాండిత్యమం పే ఛందో వ్యాకరణ పాండిత్యం లేకపోవటం కానేకాదు. 
పాండిత్యం ఆభ్యాసలభ్యమూ, కవిత్వం సహజం. ఆందువల్ల. పోతన్న గారు 
తనకు సహజంగా కవిత్వం వుంది, కవిత్వాని కవసరమైన పాండిత్యముంది- కానీ 
ఆది ఆభ్యాసం చేసి సాధించిందికాదు ఆని చెప్పదలమకొన్నదాన్ని సహజ పాండిత్య 
బిరుదాన్ని చెప్పుకోటం ద్వారా చెప్పుకొన్నట్లు అని కల్పన చేయటానికి కూడా 
వీలుంది. సహజపాండిళ్య వ్యవహారం లాగా లోకంలో సహజ కవిత్వ వ్యవహారం 
లేదనీ, అయినా సహఎ౫ కవిక్వం ఆంటూ ఒకటున్నదనీ చెళ్లపిళ్ల వెంక్‌టశాస్త్రగా 
1. అప్పకవీయం (15888) పీఠ. 27 “సహజ పాండిత్వుని సంస్కరించి” ఇంకొ 
అప్పకవి గగనాధివక్యంవర్సి తగణం శుభపద మే అవుతుందని చెప్పదలచుకొన్న 
వ్వుడు తనకు ప్రమాణంగా సరటబ్రహ్మామునకు ఉపమానంగా నభమును చెప్పిన 
భాగవతంలోని పద్యాన్ని (2.213) ఉదాహరించుకొన్నాడు. 
చూ: అప్పకవీయం*, 4-69. 
2. దాః (పశాదవాయ కులపతె_ ఆంధ భాగవత విమర్శ. పుటలు 511-515. 
8, విశ్వనాథ సత్యనారాయణ. పోతన్నగారి సహజ పాండిత్యం పీఠిక, 
4. ఆప్పకవీయం. 2201. 
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రొకసొరి |వాశారు. “ఎన్నడూ సంన్కృకంలో శ బ్రమంజరిగాని తెలుగులో విభ క్రి 
చం ద్రికగాని యే గురువుదగ్గిణా గురుభ్యోనమః అని ఆభ్యపించటం మాట ఆలా 
వుండగా స్వయంగా చూచి చదువక పోవడమేకాక యీ పు స్తకాలంటూ వున్నాయని 
కూడా యెటిక్కు ౦డానే సంస్కృ్బృతాం ధాలలో ధారాళంగా తప్పోఒప్పో తన అభిపా 
యాలు ఛందో బద్దంగానున్నూ లయబద్దం గానున్నూ వెలువరించే కవిత్యం సహజ 
కవిత్వ మనిపించుకొంటుందని నేను అనుకుంటాను, ఇంతమాతిం చేతనే దాన్ని 
సహజకవిత్వమనేది లేదుగాని ఆ రచిన యెక్కువ హృదయంగమంగా కూడా వుండా 
లనే విశేషణం కూడా చేర్చడం యు కం కనుక ఆమాటకూడా చేర్చుకుందాం”ే 
సహజ కవిత్వమంటే ఈలా నిర్యచనమిచ్చిన వెంకటళాస్త్రిగారు పోతన్నగారి కవిత్వ 
మీలాంటిదన్న అఖిపాయమే కలిగివుంటారా? ఆ వ్యాసంలోనే పూర్వ కవుల్లో 
ఈలాంటి సహజ కవిత్వం [వొసిన వాళ్ళివరైనా వున్నారా అని ఆలోచించిన శాస్ర 
గారు పోతన్నగారి సంగతి యెత్తలేదు, వారివారి నోళ్లద్వారా పూర్వకాలంలో 
ఈలాంటి సహజ కవిత్వం (ప్రచారంలో వుండి వుంటుందన్నారు, కనుక భాగవత 
కవిత్వం గురించి అది సహజ కవిత్వమని అప్పకవిలాగానే వెంకటళాస్త్రీ గారు కూడా 
అనుకోని వుండరు. ఆసలు పోతన్నగారు తనది సహజ పారిడిత్యమని చెప్పుకొ 
న్నాడుగానీ, సహజ కవిత్వమని చెప్పుకోలేదు 2 కనుక పాండిత్యం గురించీ దాని 
సహజత్వం గురించీ మా(తమే మనమాలోచించాలి, పాండిత్యాన్ని గురించి 
తుమ్మలపల్లి రామలింగేశ్వర రావుగారు వ్రాశారు, దాని సహజత్వం గురించి మనం 
వాయాలి. 


సహజ పాండిత్య బిరుదంలో ఆధ్యాత్మికవాదతాత్విక దృక్పథాన్ని చూడ 
టమే నిగమార్థ (ప్రతిపాదకమైన భాగవత శాస్త్రాన్ని తెలుగులో చెబుతున్న పోతన్న 
గారి విషయంలో సమంజసంగా వుంటుంది. (పకృతి మాయామహితం గాని పర 
బ్రహ్మము దేవకీ వసు దేవులకు కృష్ణుడుగా అవతరించి ఆతిమానుషములను [పద 
ర్మించిన భ_క్ష్తరక్షణ కళాపారీణతను కీర్తించిన భగనద్విషయం గదా భాగవతం. 
భాగవతింలో (పతిపాదింపబడిన వాసుదేవ భగవత్తత్వం గురించి తెలుసుకోటం 
ద్వారా సహజ పాండిత్యం గురించి కొంత తెలుసుకోవచ్చు, 


ఆ ఆధ ye న 
1. కథలు. గాధలు. ద్వితీయ భాగం, సహజ కవిత్వం (211.1989 కృష పత్రిక 
పృట, $881. 
2, సహజ పాండిత్యమం పే పుట్టు కవిత్వమని కూడా చెప్పకూడదనిపి స్తున్నది, 
చూ, 'వెల్చేరు నారాయణరావు, తెలుగులో కవితా విప్పవాల స్వరూపం. పు. 48. 
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ఆసలు గురుముఖతః పోతన్నగారు ఏమీ నేర్చుకొన్నట్లు కనిపించదని పెద్ద 
లొకపక్క_ ఆంటుంపే పోతన్నగారినీ ఆయన సహజ పాండిత్యాన్నీ గురించి 
ఆధ్యాత్మిక వాదదృక్పథం నుండి ఆలోచించాలనటం మరీ విడ్డూరం కాదా అని 
అనవచ్చు? తాను గరుముఖతః ఏమీ చదువుకోలేదవి పోతన్నగారు చెప్పలేదు, గురువు 
గారి పేరు చెప్పనంత మాత్రం చేత పోతన్నగారుగానీ, ఆయన్నుచూచి నేర్చుకొని 
పోయిన ఇతరులుకొని నిజంగా గుషంవుగారితో నిమిత్తం లేని సహజ పొండిత్యులని 
ఆనటానికి వీలులేదు. ఒకవేళ ఏదై నా తగాదా వచ్చిన సందర్భాలుంచే గురువుల 
పేద్ద చెప్పక పోవచ్చు, అంకేకానీ అంతమా[తం చేత అసలు గురుశిష్య న్యాయానికి 
అతీతంగా పోతన్నగారిని గూర్చి భావించటం పద్దతిగా లేదు , ఎందుకంకచె రామ 
కృష్ణులు కాశీకిపోయి సాందీపని యొద్ద శు శ్రూషచెసి చదువుకొన్న వై నాన్ని పోతన్న 
గారు మానవులుగా పుట్టారు గనుక ఎంత సక్వజ్ఞాలెనా ఎంత జగద్గురువులైనా 
వాళ్ళకు తప్పలేదని |వాశాడు.! మానవుడుగా అవతరించిన భగవంతులయిన రామ 
కృష్ణుల వేలోక హితార్థంగానై నా గుర్వంగీకరణం చేయక తప్పలేదని (వాస్తున్న పోతన 
తన విషయంలో గురుపబోధం లేదనీ అందువల్లనే తనది సహజ పాండిత్యమసీ 
చెప్పుకొన్నాడనీ మనమిప్పుడు వ్యాఖ్యానం చెప్పటం సముచితం కాదు. శరిద్దగా 
అధ్యయనం చెయ్యటం మొదలుపెడితే పోతన్నగారి సహజ పాండిత్యం లోని గుర 
పరంపరా సం ప్రదాయ (పాప్పవిజ్ఞాన వై దుష్య విశేషాలు బయటపడే ఆవకాశముంది. 
అందుకు పోతన భాగవత పరమార్దవిషయ పరిశోధన శాస్త్రీయంగా జరుగవలవి 
వున్నదవి చెప్పటం, అందువల్ల భాగవత వాసుదేవ తత్వం అం పే ఏమిటో మనం 
విచారి స్తే దాన్ని (పతిపాదించి పోతన సహజ పాండిత్య తత్వార్థం తెలుస్తుంది. 


ఆంతకందటి ముందు మరొక్క విషయం. చెప్పాలి. గురుభ్యోనమః అని ఏ 
గురువు దగ్గరా ఏ మాత్రం నేర్చుకోకుండా చెప్పగల కవిత్వాన్ని సహజ కవిత్వమని 
వెంకటళాస్త్రుగార నుకొన్నా గురు పాదారవిందాలు భజించని వాని కవిత్వాది గద్యం 


1. భాగవతం, దశమస్క౦థం, పూర్వభాగం, 1496 _ 1414 ఇంకా ఉత్తర 
భాగంలో (995. $8) గురు భజనంబు పరమ ధర్మంబని, యాచరించితిననీ గురు 
జనంబుల పరమభక్రి సేవించువారలం బరిణమింతునని క్యష్ణుడు చెప్పినట్లుగాకూడ 
పోతన్న వాకాడు గదా, 
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సుపద్యం అంతా నిష్పయోజనమనీ శంకరులథటున్న సంగతి" పోతనకు తెలియనే 
తెలియదనటం కూడా సమంజసం కాదు. గురు శు శూషను విజ్ఞాన వె రాగ్య లాభ 
సాధనా లయిన భాగవత ధర్మాల్లో మెట్టమొదటిగా చెబుతున్న 2 పోతన్న గారిని 
గురించి మాట్లాడేటప్పుడు జాగత్త అపపుం, 


చదువును గురించి ఒకటికి పదిసార్లు భాగవతం నిండా (వాసి పెట్టిన పోతన్న 
గారు చదువు నంధ్యలు లేనివాడు ఆని భాగవతం చదివిన తరువాత కూడా మన 
మనటం - అనుకోవటం రెండూ మంచిగాలేవు, చదుపనివాడజ్ఞుడు కావటమన్నది 
కొనీ, చదివిన తరువాతకూడా సదసద్వి వేక చతురత కలగళపోతే8 ఏమిటి చెయ్యటం? 
పోళన్నగారు తాను ఏది చదువు అని అనుకొన్నాడో దాని (పొళన్త్యాన్ని వివరించ 
టానికే దహాద చరిత (వాకాడు, జీవితానికీ లక్ష్యం (శ్రీ చ్రవల్య పడం చేరటం, 
దానికి సరియైన మార్గం విష్ణుభక్తి చదువు, ఆ మార్గాన పోవటానికి సాధనం, కొనుక 
విష్ణుభ కిని గురించి చెప్పని చదువు చదిదిన వాణి (శ్రీ కైవల్యం చేర్చదు కనుక 
లక్ష్యాన్ని అందుకోటానికి తోడ్చడని చదువ్వను చదువ వలపిన పనిలేకు. కాబళ్లే 
ప్రహ్లాదుడు లక్ష్యళుద్ధి జేని చదువును చగివించే గురువుల బారినుండి రాక్షస బాలు 
రను రక్షించటానికి ఉద్యమించాడు (వభువుల దండనకు గురియైనాడు. అయినా 
చదువు విషయంలో నిర్దుష్టమూ అయిన శాస్త్రీయ నిశ్చయ దృక్సథమున్న కార 
ఇంగా లత్యాన్ని చేర.కో గలిగాడు. పోరన్న గారు కూడా ఇంతే. లత్యాస్న్న చేరు 
కోటానికి మార్గమైన భాగవతంలోని భగవద్వాసు దేవ తత్వం తెలిస్తే ఆయన సహజ 


పాండిత్యం సంగతి తెలునుండి. 
— 





క. 


Is షడంగాది వేదాః ముఖేకొస్త్ర విద్యాః 
కొవిత్వాది గద్యం నుపద్యం కొరోతి 
గురో రం(ఘీ పద్మే మన శ్చేన దత్తం 


తఠతిఃకరిం తతఃకిం లతలఃకిం తతిః8౦., 





2 సప్తమ స్కంధం 299, | 
ర్ట స ప్రమస్కం0ధం, 121, ఇంగా. దకహాస్తుని (ప్రకటించు చదువుచదువు (109) 


శోధింపం బడె సర్వశాస్త్రములు ; 180) గురుపులు తమకును లోబగు తెగువులు 

విషు దిపవ్యుపద పెకీం చెరువులు 'సెప్పరు (216) గురుశికితంబులయిన 
చదువులు చాలించి (250) - ఇలా ఎన్నో విషయాలు చదువును గుంంచి తెలిసిపె 
పోతన్న గారికి చదువు రానం పేనే గొప్పు అనీ, చదువుకోబేదం'పేనే గొప్పు ఆని 
భావించటం తపు 


62 విమర్శిని 


ద్వాదళాక్షరి. ఓంనమో భగవతే వాసుదేవాయ. మరి వాసుదేవ తత్వమంపే 
ఏమిటి ? వసుదేవ దేవకులకు పుతుడుగా పుట్టిన కృష్ణుడు వాసుదేవుడు వాస్తు 
ని సహజ తిళ్వమేదో అది వాసుదేవఠళ్వం వసుదేవుని కొడుకై నాడు గనుక 
వాసుదేవుడు కాకపోతే? ఈ ప్రశ్నకు సమాధానమే వాసు దేవతత్వం. వాసుదేవుడు 
“౧౦ విరుణం, మహారుల యోగదృషికి కూడా అందని ఆనందమా,క 
ల రు 
తళ౭ం౦ం మాంస నయనాంచల గోచరంగా (శ్రీ కృష్ణుడుగా పుట్టాడు. ఈ (శ్రీగృష్పు 
వాసుదేవుని యొక్క ఆనందచూర మెన తత్వము సగుణస్యరూప స్వభావాలతో 
రా 
రించిన వైనమంకా వాసుదేవ తత్వమే. వాసుదేవుని ఆధారం చేసుకొని 
సరింపబడిన భగవద్విలాసమంతా భాగవతంగా (వాశాడు గనుక ఇందులో ఏమున్న 
దయ్యూ ఆంహపే వాసుదేవ తత్విమున్నుద౦టాడు సర్వభూత అంతర్యామిగా కుర 
ఈ తత్వానికి ఈక్వరుడనీ జీవాత్మ అనీ పేరు శకిరమాయా కవచంలో ఇరుక్షొన్న 
జీవులకు శరీరధ రాలు నక సహజమైన ఈశ్వరభావనను కప్పిపుచ్చి శరీరతాదా త్రాగ 
రూడిచేసాయి, ఈ శరీరాభిమానం చేతనే లోకంలోని స్వామి భృత్యసంబంధ వెరు 
ధాలు ఏర్పడుతున్నాయని ఆందువల నే సంసాక జీవనం (పజానీకానికి కషమాయిష 
య యి (అ 
మవుతున్నద నీ_ స్వామి భృత్యసందింధ మూలకారణం తెలిసి దేవాభిమానం నుండి 
జీవులను వైదొలగ లాగి సహజమైన ఈశ్వరభావాన్ని పొందించటమే వాసుదేవ 
తత్వాన్ని విశదీకరించటంలో భాగవతం ఉద్ధెశం. వాసుదేవ భగవత్తత్వ విజ్ఞానమే 
సహజ పొండిత్యం. దేహా భిమానాన్ని విసర్జి ంచి తన ఈశ్వర స్వరూప స్వభావాను 
సంధాన |పవణక చేత అంతర్మామత్యము నందుకొన్న పోతన్నగారి సంసార భయ 
విముక్న జీవుడు సహజ పండా. తన సహజ పండా లక్షకాన్ని తానెరిగినవాడు 
గనుక పోతన్నగారు సహజ పండితుడు పండితుని కర్మ పాండిక్యము శ్రీ మహా 
భాగవత మహా పురాణమన్న తెలుగుభాషా సాహిత్యనిర్మాణం పోతన్నగారి పాండిత్య 
కర్మ. ఆందువల్లనే గద్యలో సహజపాండిత్య పోతనామాత్య అని చెప్పుకొన్నాడు, 
పోతన్నగారి కవిత్వ ఆవగాహనకు ఆయన సౌభి,పాయంగా చేసే రచనను అను 
రించాలి. భాగవతతత్వ సమ స్త భావాభిజ్ఞతకు కీలకం సహజ పాండిత్య |ప్రత్యభిజ్లలో 
అవవ షక న్‌ 


1. తుమ్మలపల్లి రామలింగేశ్వర రావు = పోతన్నగారి సహజ పాండిత్యం, 1969 
( వావిళ్ళ అ మ(దాసు) పుటలు 8_05. 
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వృుంది.? సహజ వాసనారూపమగు యోగి సిద్ధినే సహజ పాండిత్యమని ఆనవచ్చును 
కరూడా. 


మరొకటి కూడా వుంది, శ్రీను దామానుజులవారి మతంలో నిర్గుణ పరబిహ్హా 
నికి స్వాభావిక దివ్యరూపమొకటి ఉన్నది. స్వాభావికమం ప సహజమని. పాకృత 
హేయగుణ రహితత్వమే (బహ్మముయొక్క_ నిర్గణమైన సహజస్థితి, అదే ఆసహత 
పాపమును నమన కల్యాణ గుణో పేతమును అయిన బంిహ్మముయొక్క స్వభావము, 
స్వభావమే న్వరూసము. ఆదీ సహజస్టితి అంటే ఆ పర బహ్మము యొక్క సహజ 
స్వాభావిక దివ్యరూపం గురించిన విజ్ఞాన వివేకమే సహజ పాండిత్యం. ఈవిధంగా 
కూడా భాగవత పోతన బిరుదునామాన్ని అర్థం చేసుకోవచ్చు. 


మహిత యళశోవిలాస గుణమండన సర్వశరణ్య యిందిియ 
స్పృహలకు గానరాక యతసీ కుసుమద్యుతి నొప్పుచున్న నీ 
సహజ శరీరమిప్పుడు భృశంబుగ జూచి మదీయ దృక్కులిం 
దసాహ కృతార్ణతం బొరసె నచ్యుత మొక్కె_ద మాదరింపవే,* 


నిత్యము కమెన జడ పదార్థ సంబంధంలేని జీవ సహజస్వభావ వి వేకొనుభవానికి 
సాధనరూపమైన పాండిత్యమే సహజ పాండిత్యం.* నిత్యము క్రమం కే నిత్యమన్న 
ట్టుగా చుట్ట ముట్ట వుండే సంసాఠభయం నుండి విముక్తం కావటం. ఆదే అసలు 
మోక్షం, జీవితంలో ముకిముకి గానీ విడేహము క్రి మ క్తికాదు. 


సహజ పొండిత్యమం పే మరొకవిధంగా కూడా వుంది. కవియొక్క కావ్య 
రచనా కౌశలాన్ని సహజమనీ ఆహార్యమనీ ఆంటారు. కావ్యంలో వస్తువూ దాని 


1. ఇంద్రియ న్పృహలగు వారికి కానరాని వాసుదేవ పరబహ్మముయొక్క. అతసీ 
కుసుమద్యుతి నొప్పు సహజ శరరీదర్శన భాగ్యానికి నోచుకొన్న జ్ఞానమే సహజ 
పాండిత్యం. చూ: భాగవతం, 9.504. 

2 భాగవతం, గ్‌_2. 67 

0, (శ్రీ భాష్యం. 

ఉ భాగవతం, తృతీయస్కంధం _ 554. ఇంకా పంచమస్కూంధం 2-67 వచనం 
చూడండి. 

ర్‌. సర్వేపల్లి రాధాకృష్ణుల భాత తీయ తత్వశాస్త్రం, (ఆను 5.850, bi, 
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రచనా రండూ వుంటాయి. ఆ రెండింటి ఏకరూపతకు నిర్మితి అనిపేరు. వస్తువు 
ఆనగానే వర్షంపదిడటానికి కవిచేత స్వీ కరింపబడిన విషయపదార్థం, వర్గించటమం పే 
పితిపొదించటమని ఆర్థం. వస్తు రూప పదార్థ లక్షణ మేమిటం పే దానికొక స్వపరి 
న్పంద సుందరత్వము సం అది డాని స్వాభావిక ధర్మం. సూక్ష్మ నుపమార 
సుందర మైన వస్తుస్వభావమును (ప్రకటించే కవియొక్క రచనా కౌశలాన్ని సహజ 
మన్నారు. న స్తుసహాజ తత్వాన్ని పట్టుకోగలిగిన కవి శ కనికూడా సహజ శబ్దంతోనే 
వ్యవహరించటం వల్లనే కొవ; గర చనా కౌశలంలో ఫ్రా. సహజలక్షీణం పట్టింది. 
కావ్యవ స్తువుయొక్క సహజతత్వదర్శన పొండిత్ను సమే సహజ పాండిత్యం. ఆయి లే 
వసు వుయొక్క న. సౌకుమార్య మే ప్రతిపాద్య మెతే కావ్యుగ చనతో కవి ఏమి 
చేవినబ్లు ? కవిచేసే పనీతనానికి ఆలంకారమని పేరు, అలంకార మే ఆహార్యము, 
వ స్తుస్వాభావికత దీప్పిమంతం కావటానికి మాతమే ఆహార్యాన్ని స పియోగించగల 
కవి యొక కౌళలం సహజాహార్యం, ఈ సహజాహార్య పరికల్పనా పాండిత్యమే 
సహాజ తన గగ ఆహార్య విషయం కవి శిత భ్యానములవ ల్ల et IEE 
వస్తు సహజత్వదర్శన మేదికలదో అది మెదడు యొక్క (పతిఫలనళ క్తి, పోళన్న 
గారి భాగవత కవిత్వం మూడువంతులకు పైగా ఆయన కొపష్యవస్తవు యొక్క 
స్వాభావిక సహజ తత్విదర్శన శక్తికి నిదర్శనం గా వుంటుంది, 


భాగవతంలో ఏది (ప్రతిపాద్య వస్తువు? ఆత్మత త్రం." అది నిర్విశేషమా 
సవిశెషమా అం'పే (పతిపాదింప బడుతున్నది గనుక సవిశషమె. అందువల్ల 
భాగవతం (ప్రధానంగా పరమాత్మత త్వాన్ని సవిశేష (శ్రీకృష పరబిహ్మముగా 
స9దీ_ప్తం on జనమార్గవ ర్తియెన be he pn 
౯ను వర్తి ౭చటరి ద్వారా భాగవతం ఆఅత్మలత్య్వ (పదీపక మెంది సర్వభూతాంత రఠ్మి 
అంతర్యామి ఆయిన భగవంతుని లీలామానుష వ్యవహా: మును ఆహార్యక ల్పనా 
సల్పమైన రచనా కౌశలంచేత ఆతని స్వాభావిక సౌకుమార మహత్వమును పోతన్న 
గారు (పజ్వలింపబేశాడు అది ఆయన సహజ రచనా పొండిజ్యానికి సీదర్శనం 


పోతన్న గాడ భాగవతంలో శచాలంకార ఘాయిషంగా కనిపించే రచనా విశేష 
© 


మంతా భాగవత వసుత త్త్వ ప్రదీపకమయిన ఆతని ఆహార్య రచనా కౌళలం -- 
పక్రోక్తి కీవీకకాటన. మతాన్ని అనుసరించి ఆలోచన చేయటంవల్ల పోతన్న గారి 
సహజ పొండిత్య విషయం మరికొంత తెలియటం ద్వారా భాగవత అధ్యయన 


dl న్‌ 


+ కాగవతం౦ 009. 


సీవాజలడీ 
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విధానం సలక్షణమయే్య అవకాశముంది. సలక్షణ మవుతున్న కొద్ది పోతన భాగవత 
కవిత్వంలోని చితవిచితాలు తెలుస్తుంటాయి, పోతన్న గారి కవిక్వొంలోని విచిత్రం 
సంగతి అనుభవై క వేద్యంగా చాలామందికి తెలుగు. ఆయన తెలిసి కొవాలని మనకు 
తెలియాలని తాను సహజ పాండిత్యుడననీ, తన కవిత్వంలో విచితమున్నదనీ చెప్పి 
నందుకైనా మనమాలోచించాలి, 


111. 8. శ్రీ కైవల్యం 


శ్రీ కై వల్య పదంబు చేరుటకునై చింతించెద ౯ 

(శ్రీ కైవల్య పదము అంటే పరమసదం. అదే మోక్షస్థానం, స్థానమనగానే 
అదెక్క డో ఒకచోట భౌతి కసత్యాంగా వుందనికాదు. అదొక విశిష్టమైన అనుభూతి 
ఫరమైన భావన. భావన కనుక నే వై ప్పవులకది వైకుంఠం. శై వులకది కై లాసం. 
అదై నతులకది (బహ్మానంద పదం. అసలు కై వల్య పదాని కర్ధిం కేవలమైనదానికి 
సంబంధించినదని, అన విషయ సంబంధవ ర్టితం గా నిరూపిత మైనవస్తువు కైవల్యం 
రీరేందియాది విరహిణ ఆత్మనః అద్వితీయతయా అవస్థానం కైవల్యం. అని 
అమరి నీంహుడు. ఆ కే వల్యపదమన్నది సగుణమా నిర్షుణమా ఆని చర్చ. అది 
ఉభయాల్మక మే అయినా అందులో ఏది సరమార్దమన్న దగ్గర మత భేదాలున్నాయి , 
ఆ విధంగా అద్వైతుల రై వల్యం ఒకటి విశిష్టాద్వెతుల కైవల్యం ఒకటి. పోతన 
గారు ఆదై ్వతియో విశిప్టాద్వెతియో ఇక్కడనే తేలిపోవాలి క్రి వల్యపదానికి శ్ర్రీకార 
మెందుకు చుట్టినట్టు ౪ వెష్టవులు విష్ణుపద మైన 3 వల్యాన్ని విష్ణువునకు అనపాయి 
నిగా శ్రీమహాలక్ష్మి యొక్క. ఉనికితో కలిపి చెబుతారు. ఆందువల్ణ పోలన్నగారి 
శ్రీకై వల్యపదాన్ని విశిష్టాద్వైత మతానుసరణంగానే ఆర్థం చేసుకోవాలి. ఆ పరమపద 
ప్రాప్తి సాలోక్య సామీప్య సారూప్య సాయుజ్యములనే నాల్లు స్థాయి భేదాలతో ఉన్నది, 
ఈస్థాయి భేదగతికి (క్రమము క్తియని పేరు. తరవాతి కై వల్యస్థితి, ఆది సూర్యో 
దయము వంటిది 2 పరమముక్తి, పునరావృత్తి రహితస్థితియే మోక్షము. పోతన్న 
గారు భాగవత రచన కుద్దేశించిన ప్రయోజనం పునర్ణన్మలేకుండా పోవటం. అయితే 
1. అమలం నిత్యం విషపరం అక్షయం సమస్త సూయరహాతం విష్ట్వాఖ్యం పరమం 

పదం, విష్ణుపురాణం, (6.40. 
2, నూరి రామకోటిళాస్తి. మోత్స స్వరూపము, ఆం ధపిడేశ్‌ సాహిత్య అకాడమీ 
(1970) పచుంణ, అమర వాణీ (పసారములు. పు, 278 _ 282, 
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పోతన్నగారు స్వర్గసుఖాలు కోరలేదా ? లేదు స్వర్గసుఖము వైదిక కర్మను ఆచ 
రించటంవల్ల వచ్చేఫలితం, కర్యఫలం., ఇహలోకానికి సంబంధించినదై నా, పర 
లోకానికి సందింధించినదై నా అనుభవింపదిడి నశించిపోతుంది. కర్మఫలానుభవానికి 
తదుచిత మైన ఉపాధి. శరీరం- ఉండాలి. మోకొనికి ఉపాధిసంబంధం లేదు. ఆయితే 
పోతన్నగారు కోరినముక్తి జీవన్యు కియా? విదేహము క్రియా? ఆయన (శ్రీకై వల్య 
పదం కోరుకొంటున్నాడు గనుక ఆది విష్ణుపచమైన వై కుంఠం గనుక! వైకుంఠము 
చేరి విష్ణుసన్నిధిలో దివ్యశరీంంతో సాలోక్యము క్తి ని కోరుకొన్నట్లు. సాలోక్యము క్రి 
దశకూడా పునరావృత్తి రహితమే అందువల్ల పోతన్న గారు విదేహాము క్రి నే కోరు 
తున్నాడు. శరీరం నడుస్తున్నంల సేపు జీవుడు పరమాళ్మితో తనకుగల ఆంశాంశీ 
భావజ్ఞానంతో (పపన్నుడు కావటమే విశిషాద్వెత లక్షణం జీవన్ము కి లక్షణం కాదు 
పఏపన్నుడు- సిద్దుడుగా. పంమభక్తుడుగా నుండి పరమాత్మ నామకఠా సంస్మరణం 
చేస్తూ ఒకి తన్మయస్థితిలో వుండిపోతాడు. పోతన్నగారి భాగవత రచనా పవృ క్తి 
ఆంతా అయన (ప్రపన్నార్మిదశా విశేషం. ఆందుకనే ఆయన వాసుకొన్నాడు 
“ధాగవతముకా- దీనిం. దెనింగించి నాజననంబుకా సఫలంబుచే పెద పునర్ణన్మంజు 
లేకుండగ౯?..” అని, ఫపన్నార్శి హరుండై న హరి భక్తుడు తనను చేరుకోటానికి 
సహాయపడతాడు. వానికి అనన్యత్య సత్యలక్షీణ (వబోధాన్ని కలిగించి పునర్జన్మ 
లేకుండాచేసి తనతో వుంచుకొంటాడు. ఈ విశిష్టాద్వైత విజ్ఞానం కలవాడు గనుకనే 
పోరన ఆవిధంగా (వాయగలిగాడు కై వల్యపదం అదై పతం వైపు మొగ్గకుండా 
కూడా దానికి (శ్రీకారం చుట్టి వై శిష్టాన్ని కాపాడినాడు. 


భాగవతం భక్తి ప్రపత్తులమయం,. ప్రపత్తికి నిత్య నిదర్శనం శ్రీమహాలక్ష్మి: 
తననే ఉదాహరణంగా చూపిస్తూ ఆమె భగవదను[గజా (ప్రాప్తికి భక్తులకు ఉపా 
యాన్ని సూచిస్తుంది. ఆవిధంగా పప త్తిరూప ధు) వాస్మృతిని కలిగించి భక్తసము 
ద్దరణకు ప్రధాన సహాయ భూతురాలు అనువారు గమక ఆమెనుకూడా స్మ రించినట్ల 
వుతూ విశేషంగా వుంటుందని భక్త భాంధవులుండే ఆ పరమసడాన్ని (శ్రీకై వల్య 
మన్నాడు పోతన, 


1. దశమస్కంధం, చ ఆచ్యుతపవ౦ బి నట్టి కై వల్యముజా, 1880, 
2. భాగవతం 1- 10, 
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పోతన్నగారి భాగవతం అదై షత గంధం అని బయలుదేరేముందు పర మేశ్వ 
రుడు హంసావతారం ధరించ నారదునకు భాగవత మహాపురాణాన్ని ఉపదేశించాడు! 
అని పోతనగారు వాిిసినదాన్ని చూడాలి భాగవత పొంచరాత9ము లొక్క-చెనన్న 
విషయాన్ని విచారించాలి. అదై త వేదాంత మతమున జీవ | బహ్మములకు ఆభిదము, 
భాగవత మకంలోని వాసుదేవ పర బహ్మము అద్వితీయుడు కావటం, ఆయనయే 
పపంచ స్థితికి ఉభయకారణుడు కావటం వరకు వేదాంత మతానికిష్టమే, అభిగమ 
నాదులచేత ఆయనను సేవించాలనట కూడా ఇష్ట మే. ఈ లక్షణాలు సవిస్తరంగా 
భాగవతంలో కధారూపాలుగా కూడా పంద ర్శించటం చేత భాగవతం: అదై్వైత వేదాంత 
నుత గింథమేమో ననిపిస్తుంది కానీ కాదు. 


పోతన్న గారి శ్రీకె. వల్యపదం చేరుకొనటం గురించిన చితించటం బహ్మ 
విచారం లాంటిదే, (శ్రీకృష్ణ వాసుదేవ పర్మబహ్మ ప్రతిపాదికమైన భాగవతాన్ని 
అనుష్టాన విచారణ రూపంగా తెనిగించాడు. (బహ్మమును తెలుసుకొనటం బిజ్ఞాసకు 
సియోజనమా ఉపావించటం [సయోజనమా-. ఇదొక సమస్య. ఆయితే భాగవతం 
కర్మకాండం గురించి (పవ ర్రించేదా? (దిహ్మకాండం గురించి ప్రవ ర్రించేదా ? 
అది పురాణం గదా. ఇతిహోస పురాణాలు (బహ్మ కాండం గురించి (వవ ర్తించేవే, 
ఉపాసనాదికకమంతా కర్మకాండ వట్ట వ స్తుతత్వ వి వేకజ్జానం బీహ్మకాండం మరి 
భారతాన్ని గురించి “వేదములకు నఖిలస్మృతి నాదములకు బహుపురాణ వర్గంబులకు 
వాదై న చోటులను తామాదల ధర్మార్ధ కామమోక్ష స్థితికికా-” అని తిక్కన్నగారు 
చెప్పారు. వేదాల్లో కర్మజ్ఞానాలు రెండూ వున్నాయి, స్మృతులు కర్మకాండను (ప్రపం 
చించేవి పురాణేతిహాసాలు (బహ్మాజ్ఞాన కొండను (ప్రపంచించేవి. ఆయితే అందులో 
పురాణములు చాలా వున్నాయి, ఆందులో వర్గభేదాలు కూడా వున్నాయి. అందువల్ల 
వేదార్థానికీ, స్మృతులు చెప్పేదానికీ, పురాణవర్గాలు చెప్పేదానికీ భేదాలుండి సం దేహో 
లను బిట్టిస్తాయి, దానిమీద వాదవివాదాలు ఆటువంటిచోట భారతం పిమాణను వు 
తుంది అంటున్నాడు తిక్క్‌_న్నగారు, ఆం పే భారతం కర్మజ్ఞాన విషయాలు రెండింటి 
లోనూ మధ్యవర్తిగా (ప్రమాణస్థాయిలో పున్నదనేగదా | అప్పుడు ఇతిహాస పురా 
కాలు కేవలము (బహ్మకాండను వివరించటానికే పుట్టినవంటున్న వైష్తవ లోకొ 
చార్యులవారి అభి పాయానికి ఖిన్నమ వుతుంది తిక్కన్నగారి ఆధిపాయం. మరి 


le as కింగ్‌ ర్‌, 
2, (క్రీవచన భూషణం, 1-2, 8, 
8, బవ్మాసూ శ్రార్థ్‌ చంది9క , 1065, వావిళ్ళ (పచురణం సంపుటం 1, పుట 798. 
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కర్మక 
మించి (బహ్మోపాసన విషయమును భక్తిజ్ఞానంగా (ప్రతిపాదిస్తుంది. ఈ భ క్రి జ్ఞాన 
సముఛ్నయరూస భక్తి వేదాంతమే విశిష్టాద్వెతతత్వం, జీవజగత్తులు బ్రహ్మమునకు 
విశిష్టంగా. అంచె (బహ్మమునకు అన్యం కొకుండానూ, మరీ ,బహ్మమే కాకుం 
డానూ అంళాంశి సంబంధంగానూ ఆవయన ఆవయవి సంబంధంగానూ, వుండ 
టాన్ని పునాడిగాచేసి చేసే విచారమే భాగవత విశిష్టాడె ద్వైత భక్తి వేదాంతం. ఆలాంటి 
పునాదిమీద అయికేనే భ క్తి వేదాంత సౌధం లేస్తుంది. ఇందలి ) విశిష్షభూమిక కారణం 
గానే భగవంతుని విషయంలో భ కులకు శరణాగతికిి అవకొశం కలిగింది. దాస్యా 
నికి* అవకాశం కలిగింది, సఖ్యానికీ (పేమకూ అవకొశం కలిగింది. ఆయనతో 
వై రానికి కూడా అవకాశముంది. ఆసలు వె రాను బంధమే మోకెనికి దగరితోవ 
“ఆలుకనైన చెలిమినై న కామంబుననై న బాంధవమునై న ఫీతినై న తగిలి తలప 
నభిలాత్ముడగు హరి చేరవచ్చు వేలు సేయశతడు 6” ఇది భాగవత (పతిపాద్య 
వస్తు వైశిష్ట్యం. కనుకనే భాగవతంలో రాక్షసులు భాగవతులలో భాగంగానే లెక్కకు 
వస్తారు. వాళ్లను రాక్షస భాగవతులంటారు, ఇటువంటి భగవంతుని యొక్క, 
ఇంతమంది భాగవతుల యొక్క లీలలను, గాథలను పరమభ కుడైన పోతన్నగారు 
తన్మయుడై చేసిన రచన స భాగవతం ఇంత వ కున వుంది పోతన్న 
గారి అనన్యభ క్రి రచన ఆం ధభాషా భాగవత మహాపురాణం, “అకతినిశిత చంచుదళన 
క్షతనిర్గత పక్వఫల రసాస్వాదన మోదితరాజ కుకవచోొర్థ (శుతిఘోషము సెలగ 
శరవణ మఖదందబగుచు._”” జయించుకొంటూ వసున్నది. 


భాగవతం వైదిక కర్మకాండను,! కుక్రాద్వెత బహ్మాజ్జాన కొండనూ2 రెండిటిని 


ఆశీ 


ఆసలు (శ్రీకై వల్య లక్షణమే _.నమచ్చయ లక్షణంగా వుంది. అమ్మవారు 
స్వామికి ఆనపాయిని కానటమే సముచ్చయ లక్షణం కదా? ఆ ఢ్రీకె వల్య పద 
మెప్పుడూ భాగవత బంధు సందోహంతో కిటకిటలాడుతూనే కళకళలాడుతుంటుంది. 


1. భాగవతం, ద్వితీయిస్కంధం, 20. 

2 a (పథమస్కంధం. 81, ద్వితీయస్కంధం, 81. 

భాగవతం, చతుర ధస్కంధం 80%, 

« dN 

కొందటణొగి కామమం[డు మ మహత్మా. 4 866; కామోత్క ౦ఠత Nes 7.18, 
స_ప్ప్రమస్క_౦ధం. 14. 

, తృతీయస్రంధం, 769. ఇంకా చూడండి. (ప్రథమ స్ర౦ధం, వేదకల్పవృక్ష...85 


క్వ ఇం 


ఎంజీ 63 అ EE co 
ప్‌ తి ౪ 
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EA 


కులంతా ముక్తులవుతారు. భగవత్సారూప్యాన్నికూడా పొందుతారు,కాని సృష్టి క్రియా 
నిపుణులుకారు. ఎంత అదై్వైతమైనా భగవద్భాగవత వై శిష్ట వుండనే వుంది. ఆ 
శిష్ణసంబంధాన్నే సముచ్చయ మంటారు సముచ్చయ వాదమతానికి బోధాయనుని 
soa రు. (పథాన క కారణం కావచ్చు, కర్మజ్ఞాన సముచ్చయ వాదమతాన్ని 
అంగీకరించని శంకరులు జీ వేశ్వర సముచ్చయాన్నికానీ జీవుల ఉత్పత్తి తినికానీ 
అంగీకరించరు, ఉత్పత్త్యసంభవాది కరణం"లో సముచ్చయ వాదమతాన్ని భాగవత 
కుతంగా చెబుతూ శంకరులు ఈ పాంచరా(క ఆగమానికి వేదవి పతి షేధాన్నికూడా 
చెప్పారు. టోధాయనీయ భాగవత మతతాత్సర్యం అద్వైతం కానప్పుడు భాగవత 
సాత్వత సంహితను సేవించటంద్యారా పోతన్నగారు చేరదలచిన ఢీ) కైవల్య పదము 
అదై గతుల కై వల్యంకాదు. మహా నందాంగనా డింభకుడై న శ్రీ కృష్ణావతార ము 
నందలి విష్ణు వాసుడేవ సర బ్రహ్మమును గూక్చిగదా పోతిన్నగారు చింతించుటకు 
అనగా విజ్ఞాన చేయుట కుష్మకమించింది!: భాగవతంలో భగవద్విషయ మితర మైనవి 
ఎఏిత కస (శ్రీకృష్ణ కథాతత్వాను సంధానమే 3వల్య హేతువన్నమాట. ఈ (ప్రధాన 


ఒం ౯౮ 


దేవతా వందన సమర్పణం౭లో (పృపథమంగా రాన (శ్రీకృష్ణ పరమాత్మ 
యొక్క శ్రీ ౩ శైవల్య (పధాన లక్షణాన్ని దశమ స్కంధాంతంలో పోతన్నగారు 
పునరుదా సూ (బాసిన పద్యం ఆయన జాగ తకు నిదర్శనం, 

యం అణాలు బు శాత 


“మను జేంద్రోత్తమ యేను నీకు త్రిజగన్మాంగల,మై యొప్పచె 
పిన యా కృష్ట కథా సుధారసము సం పిశాత్ము లై భక్తి (గో 
లిన పుణా; సత్యులు గాంతురిండు సుఖముల్‌ నిర్ణూత సర్వాఘులై 
యనయంబున్‌ తుదిగాంతు వచ్యుత పదం జై నట్టి కె వల్యమున్‌ .” 


టకా 








న. 


1, పురాణ పండ మల్ల య్యళా స్త్రి గారి ఆంధ సూత్ర భొ భాష్యము (181%) రండవ 
సంపుటం పుటలు 265 _ 172, 








III. 4. ఇష్ట దేవతలు 


పోతన్న గారు పొల్కురికి సోమనాధునివ లె వీర శై వమ 
వారివలె వె స్టవుడుగానీ కొదనటానికి ఆయన తం ల 
నిదర్శనము. నన్నయ్య గారు హారిహరాజ గజానసార్క షదాస 5 మాళ్ళి సరస్వతీ 


౬ ళో 
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ఇష్టదేవతలుగా పోతన్నగా రాశయించినట్లు పోతన్న గారికి పురుష దేవతలు (పధాన 
దేవతలు, శ్రీ దేవతలు ఇష్టదేవతలు. స్రీపుంసాత్మక దేవతా నామహాపాల విష 
యంలో ఈ భేదబుద్ధిలక్షణ మేమిటి ?_ యదుస్మీలన శశ్షైగివ విశ్వముస్మీలతి క్షణాత్‌ 
స్వాత్మాయతన విశా9ంతాం తాంవందే ప9తిభాం శివామ్‌_ శివుని పితిభయే శివా 
దేవి, ఆ విధంగానే వైప్పవీదెవి, వాహ్మీ దేవి. ఆ తింమూ రుల ఈ (పతిభలు శక్కలు. 
ఈశ కి పరిస్పందమనే ఉపకరణం లేకపోతే ఆ [తిమూర్తులేమీ చేయలేరు. ఎవరేమి 
చేయగలిగినా అది వారిశ క్తి పరిస్పందలక్షణమేగాని అన్యం కాదు. వారికీ వారిశ కిక 
ఆభేదమే పరమార్థం, 


వ్యవహార యోగ్యతా లక్షజణమంతా భేద బుద్ధిమీద ఆధారపడివుంది. అందువల్ల 
శ్ర్రస్వరూపిణులయిన ప్రీ దేవతలను ఇష్ట దేవతలనీ పోతన్నగారు సంభావనచేళారు. 
ఆం పే నన్నయ్యుగారి కం ఇ పోతన్నగారు వి శిబాద్వెతం వె పుగానూ అందులోనూ 
శ్రి విశిష్టాద్వెతం వెపుగాకూడా కాస్త మొగ్గుగా వున్నట్లు, అసలు విశిషాద్వెత 
పప త్తి మార్గదర్శకురాలు (శ్రీమహాలక్ష్మి యే కదా? అందుకే పోతన్నగారు మహో 
లక్ష్మీకి మహాకాళీ మహాసరస్వతులను లీలావిలాస (కీడానఖీజనంలో పార్శ్వ్వచర 
స్థానంలోవుంచి వర్ణించాడు. ఈ ధోరణి శా క్రేయమే, 


అయితే సరస్వతిని గురించి రెండు పద్యాలు! ఎందుకు (వాయాలో అర్థం 
కావటంలేదు, పుట్టంబుట్ట శరంబునకళా మొలవనన్న పద్యంలో ఆది సరస్వతీదేవి 
పా9ర్దనయే ఆయినా వాల్మీకి వ్యాసకాళదానుల స్మరణమున్నది. కుమారస్వామి కూడా 
వున్నాడుకదా అన్నా ఆకనితో కలుపుకొని వాల్మికి వ్యాస శుకభాస మయూర కాళిదాస 
భారవమాఘులను తరువాత వచనంలో నుతించటం 'మొ9క్కాటం నమస్క_ రించటం 
ప్రణమిల్లి టం కొనియాడటం పొగడటం వినుతించటం వుండనేవున్నదీ. ఈ పుట్టకా 
బుట్ట శరంబునకా మొలవ పద్యంలోని రెండు విషయాలూ_ సంస్కృత కపిస్తుతి 
బా9హ్మీ దేవిస్తుతి. పునరుక్తాలుగానూ ఆధిక పాఠాలాగానూ కనిపిస్తున్నాయి. అందు 
వల్ల ఈపద్యం పోతన్నగారిదే అయినా? పొఠాంతరంగా పుట ఆడుగు భాగాన 


త ద ద అనాం ల ద ల దానా ద దదాతు నా. 


1. పిథమస్కంధం. 6, 7 పద్యాలు. 

2, ఈ పద్యంలో కుమారస్వామిని సంస్కృత భాషా కవులలో ఒకడుగా చేర్చటం 
కూడా బాగాలేదని నిడుదవోలు నెంకటరావుగారు చూపించిన పారాంతరం బాగానే 
వుంది. చూడండి. పోరన,. పుట 229, 


పోతన్నగారి వై చితి 7] 
\ 
ఇదంతా నన్నయ్యగారు బ్రాహ్మణుల నుంచిసస్థాన ౦లో శివభ కులను, వె షవ 
కవులు విష్షుభక్తులను నెలకొల్సి తమతమ ఆధిక్యతలను సిచారం చేసుకోటం తప్ప 
మశేమీకాదు. సాహిత్యం ద్వారా మత విశ్వాసాలను (ప్రజలలో నెలకొల్పటానికి అన్ని 
మతాలవారూ యథావకాశంగా _పయత్నం చేశారు. సమస్త భావాలకూూ సాహిత్యం 
ప్రచార సాధనం మాత్రమే, భాగవతమూ అంతే. 


మనమలవాటుగా ఇష్షదేవతాస్తుతి అని అంటున్నాం గానీ ఇష్ట దేవతా చింతన 
మనటం పోఠన్నగారి కస్టం. ల బిహుళార్థ సాధకమైన' మాట, స్మరణ 
ధ్యాన తన క ఆ చింతనమే, పోతన్న గారికి దేవతల విషయంలో ఒక 
చూపున్నది. వాళ్ళనాయన ప్రధాన దెవతలనీ, ఇష్టదేవతలనీ తదితరులనీ మూడు 
రకాలుగా చూచాడు. ప్రధాన దేవతలం పే (బ్రహ్మ విష్ణు మహే వాశ్వరులు, మనకు 
ఇష్టం కావటం కాకపోవటంతో నిమిత్తం లేకుండానే ఐ వాళ్ళ ముగ్గురూ నిఖిల భువనా 


కక సృష్టి స్థితిలయ కారకులుగా ఆధిదేవతలై స్వయం పకా కేకులు గా వున్నారు, 
కనుక వాళ్ళకు విధేయులుగా వండనాలు చేయటం మానవులకు తద్దర్మమన్నమాట. 
అంపే మన 


నమస్కారాలకు వాళ్ళు మన ఇష్టాలను సమకూర్చటానికి సిద్ధంగావుండే 
దేవతలుకొాదు. మనకావిషయం తెలియాలి. “అశత్రిమార్త లీడేర్చగలిగిన వలసిన 
పయోజనాలు మనమన ఇష్ట సిద్దులకం ఇ చాలపెద్దవి, అందువల్ల (పధాన దేవతలకు 
నమస్క.రించ వలసినదే తప్ప అ ధ్రమాలు 'సంసిద్దిక వెంటబడి లాభం లేదు, 
అందుకు వేరే దేవతలున్నారు. విఘ్నేశ్వరుడు, సరస్వతి పార్వకి లక్ష్మీ. వీళ్ళు 
ఇష్టదేవతలు, ఇది అందరికీ వర్తించాలన్న నియమం లేదుగనుక పోతన్నగారి 
విషయంలో వారిష్టదేవఠలు, మూడవ రకం తదితరులన్నామే వాళ్లు దేవతా పము 
ఖులు, సూర్యుడు కుమారస్వామి మొదలయిన వాళ్లు. ఇలా చెప్పటంచేత పోతన్నగా 
రెమిచేసినట్టం చే నన్నయ్యగారు ఏ తొమ్మిదిమంది దేవతలకు నమస్క_రించాడో ఆ 
తొమ్మిదిమందినీ సధాన దేవతలని పేరుపెట్టి ముగ్గురికి వందనంచేసి; ఇష్టదేవతలని 
పేరు పెట్ట నలుగురిని. (మొకటఒటంగా యాచించటంగా నమ్మితినని చెప్పుకోటంగా, 
ఆశాభావాన్ని వెలిబుచ్చటంగా, ఇష్టసిద్ది విషయంలో నిశ్చయబుద్ధి కుదరటం గా- 
మొత్తంమీద చింతించి; |ప్రముఖులన్న "పేర ఇద్దరిని తలచినట్లుగా నన్నయ్యగారి 
మార్గాన్ని వదిలిపెట్టకుండా చిధమార్చుల౪తో కొనసాగించటానికి తెలిసి తెలిసి పూను 
కొన్న మై 


ఇష్ట దేవతల్లో విఘ్నేశ్వరుణ్లే, (ప్రముఖులయిన దినకర కృమారస్వా ములనూ 
అలావుంచితే (బ్రహ్మ విషు మ ఘు హేశ్యలనూ వారి అర్జాంగులనూ (ప్రధాన దేవతలుగా 
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ఇష్టదేవతలుగా పోతన్నగా రాశ్రయించినట్లు, పోఠన్నగారికి పురుష దేవతలు (ప్రధాన 
దేవతలు. శ్రీ దేవతలు ఇష్టదేవతలు. స్త్రీపుంసాత్మక గేవతా నామ హాపాల విష 
యంలో ఈ భెదబుద్ధిలక్షణ మేమిటి ?- యదున్మీలన శక్సె కవ విశ్వమున్మీ లతిక్షణాత్‌ 
స్వాత్మాయతన విశారింతాం తాంవందెే ప్రితిభాం శివామ్‌- శివుని పితిభయే శివా 
దేవి, ఆ విధంగానే వై ష్షవీదేవి, వ్రాహ్మీదేవి. ఆ త్రిమూర్తుల ఈ ప్రతిభలు శక్కలు. 
ఈశ క్‌ సరిస్పందమనే ఉపకరణం లేకపోతే ఆ (తిమూర్తులేమీ చేయలేరు. ఎవరేమి 
చేయగలిగినా అది వారిశ కి పరిస్పందలక్షణమెగాని అన్యం కాదు. వారికీ వారిళ క్తికీ 


అధభేదమే పరమార్థం, 


వ్యవహార యోగ్యతా లక్షజణమంత భేద బుద్దిమీద ఆధారసడివుంది. అందువల్ల 
శక్రిస్వరూపిణులయిన శ్రీ దేవతలను ఇష్టదేవతలనీ పోతన్నగారు సంభావనచేశారు. 
అంపే నన్నయ్యగారి కంత పోతన్నగారు విశిష్టాద్వెతం వై పుగానూ అందులోనూ 
శక్తి విశిష్టాద్వైతం వెపుగాకూడా కాస్త మొగ్గుగా వున్నట్లు. అసలు విశిషాద్వెత' 
సంప త్ర మార్గదర్శకురాలు శ్రీమహాలక్ష్మి యే ss ఆందుకే పోతన్న గారు మహీ 
లక్ష్మీకి మహాకాళీ మహాసరస్వతులను లీలావిలాస (క్రీడాసఖీజనంలో పార్శ్వచర 
స్థానంలో వు వుంచి వర్షించాడు. ఈ ధోరణి శా కెయమే, 


అయితే సరస్వతిని గురించి రెండు పద్యాలు! ఎందుకు (వాయాకో అర్థం 
కావటంలేదు. పుట్టంబుట్ట శరంబునకా మొలవనన్న పద్యంలో ఆది సరస్వతీ డేవి 
పాగిర్ణనయే అయినా వాల్మీకి వ్యాసకాళిదానుల స్మరణమున్నది. కుమారస్వామి కూడా 
వున్నా డుకదా అన్నా ఆతనితో కలుపుకొని వాల్మీకీ వ్యాస శుకభాస మయూర్‌ కాళిదాన 
భార విమాఘులను తరువాత వచనంలో నుతించటం మొ9క్కటం నమస్కరించటం 
పృీణమిల్హిటం కొనియాడటం పొగడటం వినుతించటం వుండనేవున్నది. ఈ పుట్టకా 
బుట్ట శరంబున౯ మొలవ పద్యంలోని రెండు విషయాలూ సంస్కృత కవిసుతి 
బార్తిహ్మీ దేవిను తి_ పునరుకాలుగానూ ఆధిక పాఠాలుగానూ 3 క నీపిస్తన్నాయి. అందు 
వల్ల ఈ పద్యం పోతన్న గా గారిదే అయినా2 పాఠాంతరంగా వుట ఆడుగు భాగాన 


జ దా ద పటాల దా ద  దదడ దదనత జ తాానా. 


ip పథమస్మంధం. 6, 7 పద్యాలు. 

ఏ. ఈ పద్యంలో కుమారసా మిని సంస్కృత భాషా కవులలో ఒకడుగా చేర్చటం 
కూడా బాగాలేదని మ నెంకట రావుగారు చూపించిన పాఠాంతరం బాగానే 
వుంది. చూడండి. తన పుట 222, 
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చూపించవలపిం దేకానీ ఇష్ట దేవతా స్తుకిలోని పద్యం గానే చూపించటం సముచితంగా 
కనిపించదు. సముచితంగా కనిపించేటట్లు భాగవత పద్యాలను సంస్కంరి స్తే త్రిమూర్తు 
లకు మూడు వారిశకు లయిన భార కలకు మూడుగా వినాయకుడి పద్యం మధ్యలో వుంచి 
పోతన్నగారు ఆరు పద్యాలను (వాసీనట్టవుతుంది, ఈ ఆరుపద్యాలూ నన్నయ్యగారి 
శ్రీవాణీ గిరిజాశ్చిరాయ శ్లోకానికి పోతన్నగారి వ్యాథ్యానసషష్టంగా బాగానేవుంటాబి. 


భాగవతాన్ని తెలుగులో వొసినందువల్ల పోతన్నగారాశించిన పియోజన 
మొక్క పే... తనకు పునక్షన్మ వుండకూడదు, అయితే పోతన్నగా రబిలషించింది 
విదేహముక్తి కావచ్చు. జీవన్ముక్తి కాదా? భాగవతం తెనిగి స్తే నీకు భవబంధాలు 
తెగి సోతాయని శ్రీరామచం దుడే ముందు పోతన్న గారికి చెప్పాడు, 


మరొక సంగతికూడా ఆలోచించవచ్చు. మహేశ్వర ధ్యానం చేస్తుంపే రామ 
భద్రుడు కనిపించాడని గదా పోతన్నగారు చెబుతున్నది ! రామనామం గురించి 
ముఖ్యంగా ఆదై పతులయిన స్మార్తులలో ఒక అభి పాయముంది శివపంచాక్షరి 
నారాయణ అష్టాకీరి- రెండు శివ విష్ణుదేవతాకములయిన మం త్రాలనుండి మకారాన్నీ 
దీర్భరికారాన్నీ స్వీకరించి ముందు వెనుకలుగా సంపుటీకరించి రామ మంతారిన్ని 
తయారుచేసి వనిషుడు దశరధుని పెద్దకొడుక్కు దానితో నామకరణం చేశాడనీ 
అందువల్ల శైవ వైప్పవ భేదాలకతీతం గా రామభదు9డు ఉభయతారక మైన దై వమనీ 
అంటారు. వీరశై వులుకానీ, తీవవై ష్టవులుకానీ స్మార్తుల అభిిపాయాన్ని అంగీక 
రించరు. మరి సోతన్నగారు తన అనుభవంగా శివుణ్‌ ధ్యానిన్తుంకే రాముడు 
కనిపిస్తున్నాడు అని చెబుతున్నప్పుడు అనుభూతి వాదాన్ని ఆంగీకించే భావవాద 
తాత్విక దృక్పథం కలిగిన మనం శివకేశవ భేదం వట్టివాచాలతా రూసమేగానీ 
అనుభవ విషయం కాదు అని పోతన్నగారు ప్రదర్శించినట్లు తెలుసుకోవాలి కదా! 
రెండు మం[తాలలో నుండి ౮౦డక్ష కాలను (గహించి రామనామ మంతం తయారు 
చేయణడిందన్న అభి పాయాన్ని అర్థవాదంగా అనుకొన్నా స్మార్తులయిన అదై్వైతుల 
లౌకీకదృష్టి శివ కేశవ భేదభావాన్ని ఏ పరిస్థితుల్లోనూ అంగీకరించదన్న సిద్ధాంతాన్నే 
పోతన్నగారు భాగవతావతారికలో కల్పనామయం చేసి ప్రదర్శించారు. మహేశ్వరుడు 
రామభదుడూ, రామభదు౨డు శేషశాయి కొవటంతో (ప్రదర్శన ముగిపింది. 


రామనామాన్ని శివనారాయణ మంత్రంగా సంభ్లావించిన స్మార్త సంపిదాయం 

Gy వుందిగానీ షష్టంత్యాల దగ్గరకు వచ్చేటప్పటికి మళ్ళీ (శ్రీ కృష్ణావతా రాన్ని 

అశియించట మేమిటి? ఇది రామకృష్టావతా రాలను రెండింటినీ సమంగా (గ్రహించ 

టానికి నిదర్శనము కావచ్చు. పూర్తావతారాలయిన రామకృషావతారాలలో (శ్రీమ (దా 
€ లు 
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మానుజులకు ముందునుండి కూడా వై ష్టవుల్లో కృష్ణావతార మే ఆకర్షిణీయంగా వుంది, 
కఠ౦మం గా శ్రీరామచందుని ఎకపత్నీ(వతము: పిళ్ళవాక్య పరిపాలన, [భాతృవాత్స 
ల్యము, శరణాగత త్రాణ సరాయణత, రాజధర్మ నిర్వహణ, మొదలయిన మానవ 
సంబంధ మహనీయ గుణములే అనంత కల్యాణ గుణములుగా భావింపబడి (శ్రీకృష్ణ 
పర|దిహ్మ స్థానములో (శ్రీ సీతారామ పర బహ్మమును నెలకొల్పటం జరిగి వుంటుంది, 
ఈ పనిచేసిన (శ్రీరామానందుడు పదిహేనవ శత్తాబ్దం పాగిరంభంలో పర మపదించటం 
పోతన్న గారు జన్మించటం రెండూ తక్కువ వ్యవధిలోనే జరిగి వుంటాయి. అందు 
వల్లి వైష్ట్ణవళాఖా భేదాల నన్నింటినీ భాగవత మతంలో కలుపుకొని రావటానికి 
వీలుగా సమకాల (ప్రభావమైన సీతారామ పరదబంహ్మముతో పొటు సషష్ట్యంతాలలో 
(శ్రీకృష్ణ సర బహ్మమును స్మరించి వుంటాడు. శ్రీరాముడు కస్‌పించటానికి రామాంకి 
తంగా భాగవతం [వ్రాయటానికి (శ్రీరామానందుల రామాయణ సంప్రదాయ పిభావం 
పోతన్నగారి మీద పనిచేసి వుండటానికి వీలాన్నది. 


III. 5. కవిత్వ తస నలు 


మహత్ర్య కవిత్వ పటుత్వ సంపదలను - దుర్గ _ మాయమ్మ... వాగ్భవాని- 
దయచేస్తుందని చెబుతున్నాడు పోతన్న. ఈ నాలుగూ నాల్గు విషయాలా ? లేక ఒక 
విషయము యొక్క. నాల్గంశాలా ? కొవ్య సొహిత్య విషయంలో సంపదలం పే అర్ధ 
మేమిటి? మహాత్త్యంగానీ పటుత్వం గానీ దేనికైనా సంబంధించిన విశేషాంశాలు 
కావాలి. కవిత్వ మనేదానికి స్వభావము మహాత్త్యమునూ, స్వరూపము పటుత్వమునూ 
కలిగి వుండటానికి ఏలున్నది. కవిత్వంలో వస్తువూ దాని నిర్మాణమూ రెండూకలిసి 
వుంటాయి. కవితా వస్తువు యొక్క మహత్త్వ స్వభావ మేమిటంటే. కవివస్తు 
తత్వాన్ని ఏలా (ప్రదర్శింప దలచుకొన్నాడో ఆలా దర్శనీయమయ్యే వస్తుస్వభావ 
తత్త్వమే దాని మహత్త్వము. కవిత్వానికి మహత్ర్త్య్యం కలగాలంఊ కవికి తాను (పతి 
పాదింప దలచుకొన్న వస్తుతత్వము ఆవ స్తువునం దాయనకుముందు దర్శనం కావాలిం 
ఆవిధమైన దర్శనళకిని దుర్గా దేవి దయచేయాలి. ఆడే వస్తుస్వభావ దర్శన పటిష్ట 
మెన ప్రతిభా మహత్వం కావ్య నిర్మాణానికి పాిథమిక భూమిక ఆడి పటుత్వము 
కావ్య నిర్మాణానికి సంబంధించింది. కద్దార్థాలంకార బంధరూపం గదా కావ్యం. బంధ 
షం పే వాచ్యవాచక సౌభాగ్య లావణ్యపరిపోషక వ్యాపారశాలి వాక్యవిన్యాసం, ఈ 
విధమైన నిర్మాణ నిపుణత్వంవల్ల పిస్ఫుటమయ్యే సామాజిక జనాహ్హాద విషయాన్నే 
| వ (కోకి జీవితకారుడు బంధ సౌందర్య సంపడ అన్నాడు, కావ్యనిర్మాణ నై పుణ్య 
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బషయాంశాలన్నీ కూడా సంపదలు, ఆలాంటి సర్వ సంపత్పరిస్పందత ఏకొవ్యనిర్మా 
అమునఎదు సంలీనమై వుంటుందో ఆ కావ్యము తన సర్వోత్కృష్టమైన జీవిత 
ప్రదర్శనం చేత సామాజిక జనాహ్ష్హాదాన్ని సంపాదిస్తుంది, వ స్తుమహత్త్వము చేతనూ, 
నిర్మాణ పటుత్వముచేతనూ కవిత్వం కవిత్వ (ప్రయోజనాన్ని ఈడేరుస్తుంది. మసాత్త్వ్యం 
బే8నూ పటుత్వం చేతనూ కవిత్వం సుసంపన్న మనుతుంది. పోతన్నగారు కోరిన 
సాహిత్య సంపదల స్వరూప స్వభావాల నింకనూ విచారించవచ్చును., 


Il. 6. ఉభయ కావ్యకరణ దక్షుడు 


“ఉభయ కావ్యకరణ దక్షుడనై (శ్రీమన్నారాయణ కథా పపంచ విరచనా 
కతూహలుండనై "తి నని పోతన్నగారు చెప్పిన దాని అర్థమేమి ? (శ్రీమన్నారాయణ 
కథ్యాపసంచ విరచనా కుతూహల మీడెరవలెనం కే ఉభయకొవ్య కరణదక్షత అవ 
సర మన్నమాట. అయినచో ఉభయ కావ్యమనగా నేమని చెప్పవచ్చును ? సుకుమార 
విచ్చిత రచనామార్గ ములు రెండునుగల కావ్యము ఉభయ కావ్యమని చెప్పవచ్చును, 
న॥కోక్సి శ్రీవితకారుని అనుసరించి న్‌ క గాల చెప్పిన'క్లే క్త మీమాంసొకారుని 
అనుసరించి మరొక విధంగొ కూడా చెప్పవచ్చు. కవులు శాస్రక వులనీ, కావ్యకవులనీ 
ఉభయకవులనీ మూడు రకాలుగా వుంటారు. అందులో ఉత్తరోత్తరంగా ఒకరికం ౭ 
ఒకరు గొస్పవాళ్ళని ఒకరంటే, అదేమీలేదు ఎవరి మార్గంలో వాశ్లే గొప్పవాళ్ళని 

రొకరంటారు. శొస్ర సంస్కారాలు కావ్యాలకు శ శోభాతియాన్ని అను(గహిస్తాయి. 
ా కావ్య సంస్కారాలు శాస్త్ర విషయాలకు పరిపక్వతను సంపాదినాయి. 
అందువల్ల ళాస్తా9లకూ కావ్యాలకూ ఉపకార్యోపకారక భావ సంజంధ మున్నది. 
శాస్త్రము విచారిత రమణీయ స్వభావం కలిగి వుంటుంది కవిత్వం అవిచారిత రమ 
శీయ స్వభావం కిలిగి వుంటుంది," (శ్రీమన్నారాయణ క్రథో సపంచం విచారిత రమ 
ణీయార్థ సముదాయంగా వుంటుందా లేక అవిచారిత రమణీయార్డ సముదాయంగా 
es ఉభయాత్మ కంగా వుంటుంది మరి ఉభయాత్మకంగా. వుండే భాగవత 
వస్తువైన అర్ధాన్ని పురాణ కాస్యంగా చెప్పాలంపే కవికి ఉభయకావ్యకరణ దక్షత 
కావాలి భాగవత రచనకు అదసరమైన దక్షత తనకున్నదన్న సంగతి నొక సారి 
జ్ఞాపకం చేసుకొంటున్నట్లుగా పె కిచెప్పనే చెప్పాడు పోతన్న, భాగవతం తత్వవి వేచన 
గ౦ంథం. తత్వమూ దాని వివేచనా రూపమైన రచనా రెండూ శాస్త్రమర్యాదాత్మక 
ములే. భాగవతంలో ఉన్నది శ్రీమన్నారాయణ కథా (ప్రపంచం. నారాయణాఖ్య 


1, రాజశేఖరుడు- కావ్యమీమాంస, క 9. ఆధ్యాయాలు. 
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బ9హ్మా జిజ్ఞాసగా వుండే భాగవత భాగమంతా శౌస్త్రం. భగవద్వాసుదెవుని లీలా 
మానుష విలాన (సవృ త్తి వర్షనమంతా కావ్యం. అది విచారిత రమణీయం. ఇది 
అవిచారిత రమణీయం. ఇది కారణంగానే పోతన్నగారి భాగవతానికి ఎంతగా (ప్రజల్లో 
ప్రచారమున్నదో, అంతగా ఆది మనకు ఆర్థంకాకుండా కూడా వుంటుంది. స ప్రమా 
ణంగా తత్త్వవివేచన చేయగల శక్తిసామర్థ్యాలు లేని కారణంగా భాగవతం ఆర్థం 
కాదు. విచారణకు ఆనకాశమూ, నిమిత్తమూ లేకుండా రమణీయ వస్తువర్హనగా లీలా 
మానుష విలాన (పదర్శన విషయాత్మకంగా వుండటం చేత భాగవతం జనాని! 
ఇం ఏయాౌాలు పట్టనంత అనుభవానందాన్ని (ప్రసాదిస్తూ [పచారంలో వుంది. పోతన్న 
గారు తన వ్యుత్పత్తి సంపద చేతకంప తన ప్రతిభా వైభవం చేత భాగవతాన్ని 
చైతన్యవంతం చేశారు. “వితిభా వ్యుత్స త్రీమిథః సమవేతే శేయస్యా” ఇతి 
యాయావ రీయ ః. 

ఉభయభాషా కావ్యరచనాఖభి శోభితుడనని తనను గురించి నన్నయ్య చెప్పుకొ 
న్నాడు. తిక్కన ఉభయకవి మితుడని కేతన్న [వాసినాడు ఉభయకావ్య పౌ 
పాటించు శమన తాను పారగుడనని తిక్కన్న చెప్పుకొన్నాడు తాను ఉభయ 
కావ్యకరణ దత్తుడనని పోతన్న స్వయంగా చెప్పుకొన్నాడు. ఈ అగ్నచోట్లా ఉభయ 
శబ్దానికి ఆర్థం గా చెప్పబడే జంట ఒక్క చేకొదు. నన్నయ్యగాని దగ్గర ఉభయ ళబ్దం 
సంస్కృకాం ధ భాషాయుగ్మాన్ని చెబుతుంది, కతన వాడకంలో కూడా సంస్కృ 
తాం[ధ భాషాకవుఐను చెబుతుంది. బుజువులుం పే మార్గ దేశిక వుల నిద్దరిసీ ఉద్దేశించి 
కేతన ఉభయశబ్దాన్ని వాడినాడవి చెప్పవ షో. ఉభయకొవ్య పొఢి శిల్పమును గురించి 
మాట్లాడుతున్న సంద ర్భాన్ని బట్టి అక్కడ ఉభయ శబ్దానికి దృశ్య (శవ్య కావ్యములని 
ఆర్థం చెప్పవచ్చు. ఆ రచనాశిల్బ్ప మర్యాదల నాయన కృతులలో చూపించవచ్చును. 
భాగవత పురాణ (గ్రంథ తత్వాన్నిబట్టి పోతన్న గారి ఉభయ కావ్యకరణ దక్షతకు- 
శాస్త్రకిఏీ దక్షత, కావ్యకవి దక్షత, రెండూ కలిసిన. చక్షత అని చెప్పవచ్చు. ఉభయ 
వేదాంత మన్నష్తుడు ఉభయ శభ్దానికర్ణిం వేరుకదా? శ్రీమన్నారాయణాఖ్య పర దహ 
మును దో షవివర్తితత్వం చేశా కల్యాణగుణ మయత్వం చేతగదా లభయలక్షణ లక్షీ 
తంగా చెబుతున్నది? ఆయా సందర్భాలను బట్టి (పయోక్తల ఆంతర్యాన్ని దిట్ట, 
అంధుకనువుగా వున్న బుజువులను దిట్టి ఆధ సంయోజన విషయం ఆలోచించాలిగానీ 
ఏడో ఒక్క ఆర్థాన్ని మాత9 మే అన్నిచోట్లకూ పొసగించాలన్న చూపు మంచిదికాదు, 
ఉభయకవి శబ్ద వయోగం చేసి మాట్లాడినాడు కదా అని రాజశేఖరుని మాటను తిరు 


మర్మితంగా కావించి అన్నిచోట్లా ఆదే ఆర్థమని బయలుదేరటం సముచితం కాదు. 
పోలిన్నగారి విషయంలో రాజశేఖరుని ఆరమే ఆరం. * 
అ థి 


ఫ్రోతన్నగారి వెచితి 77 


II, 7. ఇమ్మను జశ్వరా ధములు 


ఇమ్మును బే శ్వరాధముల కిచ్చి పుర౦బులు వాహనంబులున్‌ 
సొమ్ములు. గొన్ని పుచ్చుకొని సొక్కి శరీరము బాసికాలుచే 
సమ్మెట వాటులం బడక సమ్మతి శ్రీహరికిచ్చి చెప్పె సీ 
బమ్మెర పోతరాజొకడు భాగవతంబు జగద్దితంబు గన్‌ . 


ఈ పద్యం భాగవతంలో ఎక్కుడై తే (1-11) వున్నదో అక్కడి చోటు దీనికి 
సముచితమైన స్థానం కాదు కాదన్న సంగతి తెలిసికూడా ఈపద్యాన్నక్కడి నుండి 
ఇంతవరకూ ఎవ్వరూ తొలగించలేదు. తొలగించాలని అననూలేదు. అకాడమీ (పతి 
సంపాదకులు కూడా “చూచిన [వాత పితులన్నింజిలో సీపద్య మిచ్చటనే యుండుట 
గేత అ'ప్రే యుంచబడినది' అని [వాపి యవాతథప్టీకిని కాపాడినారు. ఆవతారికి నంతా 
ఉత్తమ పురుషలో (వానుకొంటున్న పోతన హఠాత్తుగా పిథమ పురుషముగా తనను 
గురించి (వాసుకొంటాడా? వ్రసుకొంటే మాతం అంత అసందర్భంగా ఇ రకిసాడా? 
నన్నయభట్టులాగా ఆవతారికను (పథమ పురుషంగా పోతన్న |వాయలేదు. ఆందువళల్ల 
ఆ పద్యం పోతన్నగారిదే ఆయివుండదు ఆయినా భాగవత రచన పూర్తి ఆయిన 
తరువాత చెప్పుకొన్న పద్యమె యుండాలి, పోతన తననుగురించి తాను హశంనించు 
కొంటూ భాగవత రచన చేయకముందే చేశాను సుమా అని పద్యం వాొనుకొని 
వుండడు. భాగవత రచన అయిన తరువాత ఆ పద్యాన్ని పోతనే వాసుకొని వుంటా 
డన్న దానికం"టి ఆయన సంగతి బాగాతెలిసిన ఆయనయందు చ కి గొరహెదరాలు 
కలిగిన మంచివాడెవడో చెప్పి వుంటాడనటం సమంజసంగా ష్షభట్రుంప్నే సందర్భ 
శుద్ధి లేకుం డా భాగవత తాళపత్ర (పతుల్లోకి ఎల్లాగో చేరింది. చేరిందికదా ఆని కదలించ 
కుంశా వుంచదగిన స్థలంలో లేదా పద్యం." అయినా షోతన్నగారి కీ ర్రిలో సగ మోనా 
అం మీద ఆధారపడి వుంది, 


బోతన్నగారి లాగా పిభువులను ఆశయించకుండానూ నిండా పూర్వకంగా 
వాళ్ళను తిరస్కరిస్తూనూ తఅబెత్తుకొని తిరిగిన మహానుశాపృులలో వేదాంత దేశికుల 
వారిన్‌ ముండు గా చెప్పవచ్చువే మా, శైవులు జైనమతాన్ని పడగొట్టిన తరువాత 
తెలుగు దేశంలో రామానుజ వెష్ట్షవంలో కూడా వైదిక ధర్మమళం వైపు కొంత 


అనాలా - నానా 


1, బెంపరాల సూర 


718 విమర్శిసి 


మొగ్గు పదునాల్చవ శతాబ్లానికి కనిపించింది. ఈ మొగ్గుదలకు వేదాంత చేశికులవారిదే 
నాయకత్వం. లోకాచార్యులవారి నాయకత్వం కంటే దేశికులవారి నాయకత్వ (పభావం 
తెలుగు ౦ మీద ఎక్టువగా పడింది, దేశికులవారి అత్మశిష్యుడు రాచకొండ సర్వ జై 
సింగమనాయని వారిని దర్శించి వారిని వై ష్టవులుగా మార్చి తెలంగాణంలో తమ 
మతాన్ని (పచారం చేయటానికి ఎకువ కృషి చేశాడు, వేదాంత డేశికులవారి వైదిక 
చైషవమత (సథావానికి చిన్నప్పటినుండి పోతన్నగారు గురియై ఉండవచ్చు. వేదాంత 
దేశికులవారు రాజాశయాన్ని తిరస్కరించి చెప్పిన ల్లోకాలు అద్భుత విషయంగా 
పిచారంలో వుండివురంటాయి. అందులోని “కోణీకోణ ళతాంశ పాలనకలా దుర్వార 
గర్వానల త్రుభ్యత్‌ కు దనరేం ద చాటురదనా ధన్యాన్‌ న మన్వామహే..” ఈలాంటి 
భావాలు పోతన్నగారి బుర కక్కి వుండవచ్చు ఇమ్మనుజేశ్వరా ధముల నన్న పదకం 
పోశన్నగారు (వాౌసినా మరెవరన్నా వాగ్గసినా వారికంతటి ధే ర్యాన్ని ప్రసాదించే 
దేశికులవారి పిభావ నేవథ్యం ఆకాలంలో వుందని చెప్పటమే తాత్సర్యం. 


పోతన్నగారి విషయం మాట్లాడుతున్నాం గినుక దేశికులవారిని స్యరిసున్నాం. 
పిభువులను తిరస్కరించి తూలనాడిన శివభక్తుల ఉదంతాలు కిన్నర దబ9హ్మ య్య 
లాంటి వాళ్ళవి చాలా వున్నాయి, బివభ క్రులు మహిమలు పద రించి తమ మతానికి 
మహారాజులను దానులను చేశారు. శాపాను[గహ సామర్థ్య పదర్శనం చేత రాజు 
అను వశవర్తులాగా చేసుకొన్న కవులు భీమకవి లాంటి వాళ్లున్నారు ముఖ్యల గా 
శివాచార దీకెవ్రతులు తమను తాము రాజ్యాధిఫతులతో సమానంగానూ ఆంతకం "కు 
ఎక్కువగానూ భావించారు? పీకటించి ఆలా పవ రించారు కూడా. ఈ ఉద్ద్భతిని 
షోతన్నగారి కంటె ముందు చాలాకాలంగా తెలుగు సాహిత్య వాతావరణం పోషించు 
కొంటూ వస్తున్నది. సదిహేనవ శతాబ్దం వచ్చేటప్పటికి దేశికులవారి సవై దిక వెష్తవ 
పిచారింలో కడా (పవ ర్రకులు పీిభువులను (తోసి రొజనగల ఉద్ద్భతిని పిదర్శిం 
చటానికి ముందుకు వచ్చారు. ఆయితే దేశికులవారి వైదికవైప్తవం వీరశై వ ఉద్ధృతి 
వల్ల దానికీ కలిగిన లాభనష్టాలను లెక్క_చూచుకొని గుణపాఠాన్ని గొహించి కాను 
పవ ర్నించింది. తన (ప్రచారానికి అనుకూలవడే ఎన్నో పద్ధతులను శైవం నుండి 
వై ష్టవం స్వీకరించింది. స్రధానమైంది మత పిచారానికి దేశభాషా కవులనూ, దేశ 
భాషా సాహిత్యాలను ఉపయోగించుకోటం. శివభ కృస్థానంలో విమ్ణుభ క్రిని కీ ర్రించటం 
శిహశమాచార్యులకు లాగా వైష్టవాచార్యులు శిష్యులను సమకూర్చుకొని నామనంకీ 





1+ పండితారాధ్య చరితం వాడ పికరణం పు, 000, 
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రన పిచారాల కుసయోగించటం.] వీరశై వుల పరమత ఆన్యదై వత నిందను 
వై ష్టవం సిద్ధాంత రీత్యా వదలివేసింది. హింసను భౌతికంగా తిరస్కరించి దయా 
దాతీణ్యాలను, సహానాన్నీ, (పధానంగా (ప్రదర్శించింది భగవంతుని మహిమకు 
నిదర్శనంగా భక్తులను వీరశైవం సవర్తి౦ప జేసింది భక్తుల మహిమకు నీదర్శ- 
నంగా భగవంతుని (పవరి ౦పజేసింది వైష్ణవం. భగవదపచారం క0"టె 
భాగవతాపచారం గొప్పదం పే అర్హమదే. 


అందువల్ల పోతన్నగారు (వాసినట్లున్న ఇమ్మనుజేశ్వరాధము లన్న పద్యం 
భగవపద్భక్న మాహాత్మాన్ని నిదర్శనంగా చూపుతూ ఎవరో భాగవతుడొకడు వాసి 
పుంటాడు. ఆది పోతన్నగారి రచనగా భాగవతంలోకి ఎక్కింది. ఆసందర్భంగా 
ఈమాట చెబుతూ ఇస్తే ఆ పద్యాన్ని పుట్‌నోటుగా శారదనీర దేందు, అంబనవాంబు 
శోజ్వుల మొదలయిన పక్ష ప పద్యాల నిచ్చినట్లు ఇయ్య వచ్చు భాగవత ఆవతారిక 


అణాల 


చ టంలో ఇముడదు కనుక కిందికి దించటం మంచిది. 


మరొకటి కూడా వుంది. పోతన్నగారి కీర్తి సగానికి పైగా ఆ పద్యంమీద 
ఆధారపడి వుందని ఆంటున్నాం గదా? దాని సంగతేమిటి? ఆ పద్యంవల్ల వచ్చిన 
ఆయన కీర్తి రెండు దశలుగా వచ్చింది. తనకృతిని నరాంకితం చేయకుండా భగవ 
ద్ద తృం చేశాడు గనుక ఆయన అసాధారణమైన పనిచేసిన మహానుభావుడని కొన్నాళ్లు 
మన పూర్వతరం వాళ్ళదాకా కీర్రించుకొంటూ వచ్చాం. ఇమ్మనుజేశ్వరాధములని 
రాజులను దూషించాడు గదా అని, రాచరిక |పభుత్వాలకు వ్యత రేకంగా కార్యాచరణ 
కీలమైన డొతీయ విను క్రి పోరాట విజయ గీతికలకు పే9ిరక మైన భావజాలం వ్యాపిం 
చిన వాతావరణ కాలజ్ఞానం వల్ల మస తరంలోనూ పోతనగారిని కీర్తి స్తున్నాం.కి 

|. పండితారాద్య చరితం వాద (పకరణం- పు, 51 1. 

2, ఇవి (పక్షిపాలు కాదు. పోతన్నగారే (వాశారు. అవి ఆయన సహజ పొండిత్యా 
నికి నిదర్శనాలు, అనేవాళ్ళున్నారు. చూ: తుమ్మలపల్లి రామలింగేశ్వర రావుగారి 
పోతన్నగారి సహజ పాండిత్యం అనే పుస్తకం- పుట, 48, 

8. కొడవటిగంటి కుటుంబరావు, సాహిత్య (పయోజనం, పు, 28. ఇంకా మద్దుకూరి 
చం ద్ర శేఖరరావుగారి వ్యాసావళిలోని సాహిత్యం రాయిస్టులు అన్న వ్యాసం 
కూడా చూడండి, ఇమ్మనుబేశ్వరాధముల కిచ్చి మొదలయిన పద్యాలన్నీ పోతన్న 


గారివేనన్న నమ్మకంతో ఆయనలో జమీందారీ తత్వానికి ఎదురు తిరిగిన రై తుకవి 
హుందాను చూడగలిగారు చంద్రంగారు, పుట. 65. 
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మన పూర్వులొక విషయం, మనమొక విషయం గురించి ఆలోచిసే నిజంగా 
పోతన్న గారి కీర్తి సౌధానికి ఆది పునాది కానేకొదు సరే మరేమీకాదని కూడా 


తెలుస్తుంది. 


పూర్వుల విషయం : న్య పురుమండె న నేమి? మహాత్ములయందు తితిక్షయు, 
సములయందు మైతియు, హీనులయందు కృసయు, నితఠములగు సమస్త జంతు 
వులయందు సమత్వంబును గలిగి వర్షించు వానియందు సర్వాత్మకుండైన భగవం 
తుండు (పనన్నుండగు” ఆని భాగవతలక్షణమునూ, మహిమనూ చెప్పిన పోతన్న, 
మరియు “ఆచ్యుతు పరముననంతు గుణాతీతు పురుషో త్తృముని నాదిపురుమననఘు 
నరి భజియించువారు రాగాదిరహితు”కి లని వక్కాణించిన పోతన ఊరక నిష్కాార 
ణంగా రాజులను అధములని తిడుతూ వ్రాయటం న్యాయమా! రాగద్వేష రహితు 
డైన పోతన్న ఆలా వాయటానికి వీలుందా? అర్థ కొమములందు అనాకాంకుడు 
భాగవతో త్తృముడు ఆయిన పోతన్న, ఓక వేళ ఏరాజైనా పుస్తకాన్ని ఆంకితమీయు 
మని కోరినా బలవంత పెట్టినా కూడా ఆంతర్యామియెన ఈశ్వరుని జీవలక్షణ జ్ఞానం 
గలిగిన పోతన్న వాళ్ళయందు జాలిపడతాడేగానీ వట్టి ఆధములూ ఆని అనడు, 
అనుకోడు కూడా, ఇలా అనుకోకుండా వున్నాడనటం వల్ల పోతన్నగారి భాగవ 
తోత్తమ లక్షణం (పళ ్లికెక్కుతుందిగాసీ ఆధములని వాళ్ళను తిట్టాడం కే ఆయన 
తనకున్న దనుకొంటున్న సహజ పాండిత్యం లేదని మనమంటున్నట్ల వుతుంది, కాదా 
మరి! మీక మహాముని ఇలా అఆంటున్నాడు.3 


_ పొడిచిన తిట్టన కొట్టిన, పడుచుందురు కాని పరమ థాగవతులు తా 

 రొడబడథతట జు ఉగ కొడుకా ! విభుడెగుసేయ గోర డునీకున్‌. 
ఆలుగరు కలగరు సాధులు మిళితములయి పరులవలన మేలుం గీడున్‌ 
వెలకొనివ నై ననాత్మకు నొలయవు సుఖదుఃఖచయము యుగ్న ములగుచున్‌. 


పోతన్నగౌరు పరమ భాగవతుడు, మరియు ఆయన తాను సాధునయ యూక్న్ష డనని 
గూడా చెప్పుకొన్నాడు * చెప్పుకొంటూ సాధుజనాను రాగ సంధాయికి శేషకాయికి సను 


1. భాగవతం, 4. 356, 

2, భాగవళం, 11. 1228. 

5 భాగవతం (ప్రథమస్కంధము- 119, 450. 
& స్ట్‌ . "25, 80. 


పోతన్నగారి వై చితి 1 


ర్పితంగా 6 చించిన భాగవత (గంథ విషయంలో పోతన్న గారు క ర్భృత్వాన్ని అంతగా 
మీద వేసుకొని ఇమ్మనుజేశ్వరాధములని సమకాలికులయిన రాజులను దహరం మీద 
నిందిస్తూ జపద్యం [వాసి వుండటం సమర్థనీయం గా వుంటుందా ? సాధులతణ మం పే 
యేమిటో చిత్ర కేతుని కథగా భాగవతంలోనే వుంది. సమర్థతవుండి కూడా శాంతం 
వహించి పరులను సహించటంగా చెప్పబడింది, 


శృంగి రాజును చచ్చిపొౌయ్యుటట్లుగా శపించాడు, శమీకుడు తన కొడుకు శృంగి 
చేసిన పనికి సంతసింపక “రాజును తిబ్దదగునె”? అని వ్యతిరేక వ్యంజక పిశ్నాళ 
కంగా మందలించాడు. శృంగి పద్యాలూ పోతన్న గారే [వాశాడు. శమీకుని పద్యాలూ, 
పోతన్నగారే (వాశాడు. పోతన్నగారి ఆంతర్యం శృంగిదా? శమికునిదా? కథా 
సందర్భంగా ౬చయిలను ఏ ఒకపక్షొనికీ లాగగూడదు నిజ మేకానీ_. ఆసలు కావ్యనీతి 
ఏమంటే రచయితకు సకొన్ని ఇప్పదలచుకొం పే సిద్దాంతపకొన్నే చెప్పాలిగానీ పూర్వ 
పజొన్ని చెప్పకూడదు. శమికుని పరిణరబుద్ధి విచారం ముందు శృంగిచేసిన పని 
దుందుడుకు తసంగావుంది. అందువల్ల పోతన్నగారికి శమీకునితోనే తదాత్మ్యం. 
కొ దిట్ట రాజును తిట్టదగడు అని ఘోషిస్తున్న పోతనను పట్టుకొని ఆయనవి కాని 
పద్యాలను ఆయన కంటగట్టి రాజనిందా రాజ డ్యేషము లాయనయందు భాగవతము 
నాటికి పకిణతమై “ఇమ్మునుజేశ్వరాధముల' యందు వి శ్రేషాకారముగా రూపొందినవని 
సిద్దాంతీకరించుట భాగవతాపచారం తప్ప మరొకిటి కాదు. 


నిజంగా నరులకు కవులు కృతులను ఆంకితం చెయ్యకుండా వుండటం గొప్ప 
లక్షణమైతే ఆపనిచేసిన వాళ్ళను కీ రించిన, చెయ్యని వాళ్ళను నిందించాలి మనం 
నరాంకితం జీసినవాళ్ళ నింతకం "టె ఎక్కువగానే మెచ్చుకొంటున్నాం. 


చున విషయం : పోతన్న రాజులను తిటాడు నిజమే ఆధునిక వ్యవస్థకు 
వ్యతిరేకత వచ్చింది. మనతరం రాచరిక వ్యవస్థకు వ్యతిరేకం, మనం రాజులను 
తిటం. ఎవర్ని తిటవలసిన అవసరం లేదు. నిజానికి పోతన్న రాచరిక వ్యవస్తకు 
య అ క 
వ్యతిరేకికొడు. కావటానికి వీలులేని కాలమిది. పైగా పోతన్నగారు భాగవతంలో 
నర్జాశ్రమాచారాలను (ప్రబోధించాడు. వాహ్మణ క్షత్రియ వైశ్య శూద్ర వర్షధర్మా 
1. ధూళిపాళ శ్రీరామమూర్తి. శ్రీమద్భాగవతాను శీలనము, పుట : 468. 
2, భాగవతం షషస్క౦ధం : 509 

(శ 

9, భాగవతం౦_ పీథమస్మ_౦ధం. hhh. . 


దా. 


రెం విమర్శిని 


అను పునరుద్ధా టిస్తూ పు నకం వాసి పిజా పాలకులయిన క తియులను “ఇమ్మను 
జేశ్వరాధములు” ఆని పీఠికలో తిడతాడా ? తిడితే ఎందుకు తిట్ట వుండవచ్చు, బ్రాహ్మ 
ణులకు ఆణగి మణగి లేకపోతే ఆ లేనివొణి ఒక*జీ అనకుండా మూక ఉమ్మడి గా 
లా Se 
ఆందర్నీ ఆనటం కావచ్చు. “రుక్‌ దివిజులకంె దెవమొకడు కలడె భువిని.” 
ఈమాట పోతన్న చెప్పినా ఆధునికు లంగీకరించరు. ఈ భావంతోనే గనుక ఆయన 
ఇమ్మనుజేశ్వరాధములు అని రాజులను తిడితే మనమదొక గొప్పలక్షణంగా కీ ర్రించం- 
రాచరిక వ్యవస్థకు పోతన్నగారి కాలం. ఆయన దృక్పథం, ఆయన తత్వం ఏదీ 
థి 
కూడా వ్యతిరేకం కాదు, 


కనుక ఆ పద్యాన్ని పోతనగారిదని చెప్పి దానిమీద కిథలల్లి ఆయన కీర్తిని ఆ 
కథం సపెంచుతున్నా యనుకోవలసిన పనిలేదు. భాగవత రచనకు ముందుగానీ 
తరువాతగానీ ఆది పోతన [వాసింది కొదు. ఎవరో ఆయన భ కడు (వాసి వ్యాకర 
ణాను[కమం కూడా చూచుకోటానికి టఓపికలేని భ కి తొందరలో ఆ పద్యాన్ని సరిగ్గా 
సందర్భ శుద్ధిబేనిచోటి భాగవతంలో (ప్రవేశెట్టాడు, ఆలాగే కొనసాగివ స్తున్నది. 
ఒక వెళ ఆది పోతన పద్యమే అయినా చాటువు మాత9మే అనతుందిగాసీ భాగవతం 
లోని పద్యం కాదు. 


కలియుగ ధర్మలక్షణం జ్‌ బృ 'మిషమీద పురాణ రచయితలంతా రాజుల 
ఆధర్మ ప్రవర్తనను బాహాటంగా (వొాన్తారు. కలియగపు రాజులంపే పురాణ రచ 
యితల యుగపు రాజులు కారా? ఆవిధంగా పురాణ రిచయికలు తమ ఆ సీక 
బాాహ్మణ మత ధర్మాలను పాలకులు పాటిందక పోవటాన్ని గమనించి, సుత స 
ఆ విషయాలను ఖండించలేక కలియుగ భవిష్య దాజ విషయమని భంగ్యంతరంగా 
వాాయనే (వాశారు. ఆపని పోతన్నగారు భాగవతంలో చేయనే చేశారు. పురాణ 
రచయితగా ఆయనకొావని చేయక తప్పదు. అనలు కరియే కూద రాజ లక్షణ లకీతు 
డని పోతన్నగారికి తెలియదా? శూదు9డ్రైనా రాజయిన తరువాత క్షతిియుడనే 
గనుక ఆయనదృష్టి ఆయిశే సర్వ చేవమయుడై. న క్షతి్రియుజ్ఞి2 మనుజేశ్వరాధముడు 
ఆని అననే అనడు, 


1. పిథమస్కంధం, 8983, 
ల స ప్రమస్కంధం. 411. 
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దశమస్కంధం ఉత్తరభాగంలో రుక్మిణి (శ్రీకృమణీ సుతించే నందర్భముంది, 
రార అతి 
అందులో ఆమె కృష భక్కలయిన రాజులను నరేంద మౌ? మణులనీ, రాజ బుషు 
లనీ పంశంసిస్తూ కానివారిని నృపాలకీటములనీ, మానవాధములనీ, నింది సుంది.? 
ఆక గాడి పద్యాల్లో పోతన్న గారి అభి పాయాలను మనస్సులో పెట్టుకొని ఇమ్మను జే శ్వ 
రాధములన్న పసద్యార్గాన్ని భావించినా విమభ కలుకాని రాజులను మో ఆమే మను బే శ్వ 
థి అ ~~ 
రాధములని ఆన్నాడు కానీ దహరం మీద రాజుల నందరిని ఆయన దూషించలేదని 
మాత మే అనుకోగలం. ఆలా అనుకొని సరి పెట్టుకోటా నిశై నా భాగవత అవతారికొ 
భాగంలో ఇమ్మనుజేశ్వరాధములన్న ఆ పద్యం సందర్భంగానూ లేదు నిర్చుష్టం గానూ 
లేదు. అందువల్ల ఆ పద్యాన్ని పోతన్నగారు గాక ఆయనమీద భ కిమాత మే గల 
వాడెవడో వాసి అక్కడ పెటి వుంటాడనే చెప్పక తప్పదు, 
లు 


అయితే మరొక ఆలోచన చెయ్యవచ్చు, ఇమ్మను జే శ్వరాధములు ఆని ఏ సమ 
కాలికులను2 దృష్టిలో పెట్టుకొని పోతన అంటున్నాడో వాశ్లెవరుగానీ క్షత్రియ వంశ 
జులు కారు. గనుక_ ఆలా రాజ్యాధికారానికి వచ్చిన ఇతర కులస్థులను ఆళ9యించి 
వాళ్ళను సూర్యచంద్ర వంశస్థులుగా కీర్తించి ముఖ్యంగా భాగవతం లాంటి [గంథాన్ని 
వాళ్ళ కంకిత మియ్యటం ఇష్టం లేక అంకితం కోరిన రాజును కాదని తిరస్కరించి 
భగవ దంకితం చేసినట్లూ, ఆ విషయాన్నే ఆ పద్యంలో చెప్పుకొన్నట్లూ చెప్ప 
కూడదా? అని, ఇలా చేస్తూపోతే మన ఆలోచన లెప్పటికీతెగవు ఇంతకు 'పెదాని 
అర్థ మేమని తేల్తుందం మే నడ్డుగాసీ, వెలమలుగాసీ పృభువులె నరనాథ కులస్థులు గా 
పాలించటాన్ని పోతన్నగారు అంగీకరించటం. లేదని ఆయన ఆంతర్యాన్ని ఆలా 
తేల్చటమూ ఆయన మహనీయ భాగవత ధార్మిక వ్యక్తిత్వం దృష్ట్యా మంచిదికాద 
ఎందుకం పే కలిలో శూ ద్రకులజులే ప్రభువులై శాసింతుర ని ఆయనకు తెలుసు, అ, 
యుగధర్మమని చెబుతూ దాన్ని తానేలా వ్యతిరేకిసాడు ? Cr 


నెద్దాఠితికొంగా పరమ భాగవత ధ్రర్యపరుడె అయినా మనిషికదా కొమ[కోధాలూ 
రాగ ద్వేషాలూ వుండవా అంటే ఆ వున్నవాటిని పోగొట్టుకోటానికే గదా సంసొరు 





1, దళశమస్కంధం, ఉత్తరభాగం 258, 255. ఈ రెండు పద్యాలు- ఇలాంటి భాగ 
వతంలోని మరికొన్ని పద్యా= చదివిన వాడు ఇమ్మనుజేశ్వరాధముల కిచ్చి అన్న 
పద్యం £ట్టపచ్చు, 

2. విజయనగరం పౌొఢ డెిఎఠాయలు, కొండవీడు కోమటి వేమారెడ్డి, రాచకొండ 
సర్వజ్ఞ సింగభూపాలుడు. 

లీ. భాగవతిం, పిథమస్కంధం,. 898 
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అయినవారికి భ క్తిమార్గము నుపదేశి స్తున్నది ? దానివల్ల జ్ఞానమూ విరక్తి ము] 
కలగాలి కదా? కలగటం లేదనటానికి పోతన్నగారినే నిదర్శనంగా చూపించటంవర్లి 
మనం ఏం చేస్తున్నట్లు : (ద్రోహం చేస్తున్నట్లు కాదా? 


ఆ పద్యార్దాన్ని కూడా విచారిద్దాం. ఈ నీచులయిన పాలకులకు కావ్యాల నంకిత 
మిచ్చి వాళ్ళందుకు ప్రతిఫలంగా ఇచ్చే ఆ[గహారాలూ: బంగారు ఆభరణాలూ. చిని 
చీనాంబరాలు మొదలయినవి పుచ్చుకొని వాటిని అనుభవించి చచ్చిన తరువాత యమ 
లోకంలో బాధలుపడే దావికంపే తాను రచించిన భాగవతాన్ని (శ్రీహరికిచ్చి ఆ బాధలు 
తప్పించుకోటం మంచిదస్‌ పోతన ఆపని చేశాడు. యమలోకంలో సమ్మెట (వేటులు 
ఎందుకు ? కావ్యాన్ని ఇమ్మను జే క్వ రాధముల కంకి తమిచ్చినందుకా ? బెక వారచ్చినే 
పురములు- వాహనములు- సొమ్ములు అనుభివించి నందుకా? ఆయితే ఆలా కావ్యా 
లంకితాలిచ్చి వాళ్ళిచ్చినవి పున్చుకొని అనుభవించటం యమలోకంలో శిక్ష ఆనుభవింప 
వలసినంత నేరమా? అదే నేరమైతే ఆ సమ్మెట (వేటుల శిక్షనుండి తప్పించుకొన్న 
తెలుగు కవులు పోతన్నగారు గాక మకెంతమంది వుంటారు ?- తిక్క న్నగారు 
భారతాన్ని మనుమసిద్ధి నాలా పక్కనపెట్టి ప రిహారనాధున కంకితమిచ్చాడు గానీ 
ఆయన్ను గానీ రాజులనుకాసీ నీచపరిచి మాట్లాడ లేదుకదా! ఈ విషయాలన్నీ పోతన్న 
గారికి తెలియవా? తెలీసే ఆ పద్యం (వాళౌడని అనగలమా ? 


. భాగవత రచనకు ముందుగానీ తరువాతగానీ ఆ పద్యాన్ని పోతన్నయే తన 
భాగవత ఆవతారికలో భాగంగా రచించి వుంటాడనుకోటం సహేతుకమూ కాదు_ 
సలక్షణమూ కాదు. ఆసలది పోతన్నగారి పద్యం కాదు. ఆయనను ప్రశంసిస్తూ 
ఎవరో ఆయన భక్తుడు ఆయనకు పమకాలంలోనే వ్రాసినా వా*సీ వుండవచ్చు 
పోతవ్న గార పద్యం కాకపోయినంత మాత$ం చేత ఆ పవ్యం యొక్క అర్థమూ 
దాని విలువా ప్రభావమూ తగ్గిపోటం గానీ, పోతన్నగారి కీ ర్రిపితిషలకు చెబ్బ 
తగలటం గానీ జరుగదు, 
ఇమ్నను జేశ్వరాధములతోపాటు పోతన్నగారి రాజనిందా రాజ ద్వేషభావ తీవ 
తకు దోహదకారులుగా కల్ప్చింపబడిన మరి రెండు పద్యాలు కొటుక కంటి నీరొకటి, 
చాలరసాలసాలళల మరొ క టి. ఈ రెండు పద్యాలు కూడా భాగవతం లోని'వే 
ఆనీ, పోతన్న గారివె ఆనీ పరంపరగా నముకొంటూ రావటంచేత వేదాల తిరువెంగళా 
చార్యు లంతట వారు ఆంధ ధ్యనాలోకంలో (పుటలు 410, 425) ఆ పద్యాలనుండీ 
సంతీయమానము లయ్యే ఆర్ధ విశేషాలను వివరించారు, ఆవి పోతన్నగారి వన్న 


పోతన్నగారి వైచిత్రి రిక్‌ 
నమ్మకము ఆయన విషయంలో పసిద్దమైన రాజాంకిత వ్యతి రేక పవృ తి త్రీ అన్నీ 
తోడై న ఆ సందర్భాన్ని పురస్క bem వ్యంగ్యార్థాలు రావింసబడ్డాయ కాటుక 
కంట్‌ నీరు అన్న పద్యంలో "పోతన్న గారు గుర్తు రావటానికి త్‌్‌స ఏ కించిత్తు 
ఆధారమూ లేదు, బాలరసాల సాల పద్యానికి పద్యం కేయూర వాహుచర్మిత లోది... 


ఆయా పద్యాలు మూడూ రాజనిందా రాజ ద్వేషాలను (వకటించేఎ వె కొనీ అవి 
పోతన్నగారివి కావు అయితే న. అరా డబ్బూవున్న వాళ్ల విష 
యంలో తిరస్కారభావం కాకపోయినా ఉదాసీన _వెఖరి అయినా వుండి వుండవచ్చు. 
“ధనమదాంధుల కొలువేల తాపసులకు” (Be ఈ మొదలయిన ఆభధిపాగయాల 
పోతన్నగారి సొంత విషయంలో కూడా వ ర్రిసాయం పే పెద్ద కాదనవలసిం దేమీ కని 
పించదు ఇంతమాతమైతే నరేకానీ, ఆయన రాజులను తిరస్కరించి తిరుగుబాటు 


చేసిన వీరుడని ఆయనవి కాని పద్యాలను పట్టుకొని ఢంకొ బజాయించటం చాలా 
శోచనీయం. 


పాలకులు ఆధర్మపక్షం అవలంబించటాన్ని ధెర్యంగా కవులూ రచయితలూ 
ఎదురో టాన్ని ఆజ్ఞాత కపీరిచిన ఆయిన ఇమ్మను జేశ్వరాధముల నన్నపద్యం ము 
రి స్తున్నది. 'రాజదండొనంబునకు భయంబులేక వడిదోయెడు ధీరుిలుగా నిలబడగల 


థ్రురాన్న్న క వలకు సమకూర్చిన పద్యంగా దానివిలువ తరిగేదికాదు “పభుదురాత్ముల 


వ్వడు Ce స్వతంతింగా నిలబడిన సంకుసాల నృసింహ కవికీ, 
“రాజుల్‌ మతులు వారిసేవ నరక,పాయమన్ని ధూరల్లటికీ,2 “హరిముకుందు గొని 


యాడు నాజిహ్వా నినుగొనియాడంగ నేం*దని సాళవ నరసింహరాయల వారి నుర్ది 


శించి పలికిన ఆన్నమయ్యకూ క షనతికిమెన వెన్నుబలంగా ఆ పద్యం పనిచే స్తుంది. 


పోతన్న గారికీ భాగ ఎతానికీ ల అవినాధావమెన వై నిష్ట్యాన్ని ప్రశంసా పూర్వకంగా 
ప్రకటించటానికి ఉద్దేశింపబడిన ఆ పద్యము. యొక్క చారిత్రకమైన విలువను కర్త 
పోళన్నగారు కాక పోవటమే మరింత పెంచుతుంది, 


అది భాగవతంలో భాగం కాక 
నోవట మే అందువల సముచితం, అది (ప్రమీ ప్ర పమే.* 
న్ని 








1. అరుద_ సమగాంధ) సాహిత్యం, V. పు. 2520. ఈ పద్యం వెంకటకవి 
పంచతిం తం లోనిదని చిలుకూరి పాపచయ్యుళాన్త్రి (శ్రీనాథుని కవితా సమీక్ష అను 
గరింథంలో (వాసినట్టు వెంప 
పోతన, పు 62 
కవి కర్ణర సాయన, ప్క్యీక, నికీ, 

: ఢ్రీకాళహ స్తీశ్వర గతకం, 

. ఆన్నమాదార్య చరితము, పుట 82, 86, చూడు: రాళ్లపల్లి పీఠికలు, పు, 17. 

* నిడుదవోలు వెంకటరావు, పోతన. పుటలు 21. 222. 
కూడా చూడండి. 


రాల సూర్యనారాయణ శాస్త్రిగారు వా శాడు, 


లం 


cs 


St HH 


ఇంకా 138. 198 పుటలు 


86 విమ ద్శి స్‌ 
Ill. 8. పలికించెడు వాడు 


రామభ దుడు తన చేత భాగవతమును పలికి సున్నాడని చెబుతున్నాడు పోతన్న 
గారు, రామభదదుడు కనిపించి చెప్పటానికి ముందు పోతన్న గారికి శ్రీమన్నారాయణ 
కథా సపంచరచనా కుతుహలం బాగానే వుంది, ఆయన కినిపించి చెప్పిన తరువాత 
రచన విషయంలో తనకు ఉపప త్రిలేదని పోతన్నగారికి తెలిసిండి.* తాను బిద్దుణెనా 
ముక్తుడైనా ముందు జీవుడుగదా ! ఆంటే అంశభూతుడు, అం; మెష్టుడును స్వత 
తముగాదు. జీవుడు చేతనుడదే అయినా అస్వతం (తుడు క _రృత్వాదిక ములను వదిలి 
పెట్టి అపరోక జ్ఞానియైన ఈశ్వరుని లీలాపరికర మాతు9డఉనేనని తెలిసి భంణాగతిని 
పొందుతాడు. పోతన్నగారు భాగవత రచన విషయంలో తాను కర్తగా కనిపిస్తున్నా, 
సృష్టిస్థితి లయాదికమైన జగ్మదచనా వ్యాపార సామర్ధ్యము విషయంలో పంమాత్మతో 
ఎంత సారూప్య స్తితి ని పైౌందినా జీవుడు అంశమూ తుడేన నన్న ని వే5 శీలం ధృఢంగా 
నిలబడి వున్న కారణంగా, ఆసలు క్త ఎవరో ఆతనికి తానెంతమాత9పు పరికర యో 
ఆట్లుపయో గపడటం చేత ఈశ్వరుడు తనకే ప్తియోజనాన్ని అను.గహిసాడో చెబు 
తున్నాడు. జీవజగత్తులు రెండూ (బహ్మముయొక్క_ అంశములయినట్టుగా పోతన్న 
గారును- భాగవతమును వాసుచేన పంబిహ్మము యొక్క (పకాశ రూపాలే సమస్త 
సృష్టికిని నిమిత్తాపాదాన ఉభయకారణమైనందున పర [బహ్మముయొక్క_ ఆద్వితీ యను 
భ విస్తున్న పోతన్నగారు కాను పలుకుతున్న భాగవతమును తనలో ఆంతర్యామిగా 
వున్న రామభ దుడు సలికిస్తున్నాడని చెప్పటం తన పొరత౦ (త్యమును పికటించట 
మన్నమాట,? ఈశ్వరుని స్వాతం త్యమును కీర్రించటమన్నమాట. ఇదంతా ఉపా 
యాన్ని తెలుసుకోటం. 


నామరూప విభాగయోగ్యంగా చిదచిద్వన్తు సూలశరీరములం దంతర్యామిగా 
భగవంతుడు ప్రవర్తించిన కార్యావస్థ రూపమే మహాభాగవతం, కార్యావస్థకు కారణ 
భూతుడుకూడా భగవంకుడే, అయితే కారణావస్థయందు నిర్దేశించుటకు, ఇం|దియాల 


తీ 





1. బ్రహ్మాసూ(త భాష్యం. ద్వితీయాధ్యాయం, ద్వితీయపాద౦. రచనానుప ఫత్త్యధి 
కరణం, చూడండి, 


2. స్వయత్న నివృత్తి పారతం త్య ఫలమ్‌, న్వ(పషయోజన నివృ తి శేషత్వఫలహ్‌, 
శ్రీవచన భూషణం, 1.71, 


సోతన్నగారి వెచి తి 87 
చేతు గహించుటకు వీలుకాని దివ్యసూక్కు లక్షణంగా వుంటాడు భగవంతుడు. 1 
ఆలాంటి కారణావస్థ గల భగవంతుణ్లి చిత్తమునందు దర్శించి కర్తృత్వాన్ని ఆయన 
కప్పజెప్పాడు పోతన్నగారు. కామభదుడు ఖాగవతం విషయంలో తనకు “ఆనలి 
ఇచ్చి తిరోహితు” డైనాడని చెప్పటంలో పోతన్నగారి ఉద్దేశ మేమిటి ? భగదంతుడు 
స్యతం (తుడు. [బహ్మాదులు ఆయనకు సరకం (తులు. స్థిరచక కూపాలుగల చేతన 
కోటికి ఆయన సర్వవిధి నియంత. ఆయన కృపావలోకనానికి నోచుకొన్న వాళ్ళకు 

మోక్షం కరతలామలకం. నియంత గనుకనే మన్నామాంకితంగా భాగవతాన్ని తెనుగు 
చేయుమని చెప్పి ఏమంటావని ఆడుగకుండా తిరోహి ాాతుడై నాడు భగవంతుడు. 
ఇదంతా పోతన్నగారి ఉద్దేశమే. భాగవతంలోనే |వాశాడు, 2 


ఎంతగా కర్తృత్వం రామభదుని యందు పెట్టినా ఆయనను పలికించెడువాడు 
గానూ, తనను పలికేవాడుగానూ చెప్పక తప్పటం లేదు పో౭న్నగారికి. ఎంత పార 
మార్చి: మైనా వ్యావహారికం తప్పదు ఈ రెండింటినీ ఆలోచించినప్పుడు భగవంతుడు 
కొంయిత. కారయితకుండే క రృృత్వాన్ని సాన్నిధ్యసాధ్య కరృత్వమంటారు. పోలన 
గారు పరమ భాగవతుడు, సాధ్యసాధ్య కర్త ర్చృత్వాన్ని అంగీక రించడు,; స్వీక రించడు. 
పలికించెడు వాడు రామభ దు డన్నప్పుడు పర మేశ్వరుని యందు సాన్నిధ్యసాధ్య 
క_్రృళత్వాన్ని చెప్పినట్లవుతున్నది, షష్యంతాలకు ముందు వెనుకలుగా “నా చిత్తం 
బున పెన్నిధానంబుం టోని శ్రీరామచందుగిని సస్నిధానంబు గల్పిరిదుకొని* 
“నేనాం[ధంబున నొనర్పం బూనిన శ్రీమహాభాగవత పురాణంబు' అని (వ్రాసిన (వ్రాత 
లను కూడా సమన్వయ పరచుకొంచే సాన్నిధ్యసాధ్య కర్శృత్వమం పే ఏమిటో జోధ 
పడుతుంది, 


1, ఆరవిందాక్ష భవత్స్వ్యరూస మిల పిత్యకంబునం గాన నెవ్వరికిం బోలదు శాస్త 
గోచరుడవె వర్తింతు- దశమస్కంధం,: ఉ, భా. 1219, ఇదికారణావస్థ, కార్యా 
వస్థలో నామరూప విభాగయోగ్యతతో శ్రీకృష్ణుడుగా భాగవతంలో నేక 
శక మూర్యులకు కూడా “మాంస నయనాంచల గోచరుడెనాడు గదా? 

భా. 1048. 


2. దశమస్క్యంధం: ఊఉ: థా, 1228. 


) 


88 విమ రి న్‌ 
121. 9. భాగవతము తెలిసి పలుకుట 


భాగవతమం పే భగవద్విషయం, అది తెలిసింది అని అనటానికి వీల్లేదు. 
ఆలాగని తెలియలేదని గానీ, అసలది తెలియదనిగానీ అనటానికి కూడా వీల్లేదు * 
తెలుసుకోటానికి మార్గాలూ అవకాశాలూ లేకపోవచ్చు ఈవాళ. అవి ఏర్పడితే 
తెలియబడని విషయమంటూ ఏమీవుండదు, లోకాన్ని చూస్తుంటే జీవిస్తుంచే తెలి 
యని విషయాలేవేవో తెలుస్తున్న స్తే వున్నాయి, ఆ తెలిసీ తెలియనట్టున్న బ్య? 
త్పదార్థాన్ని గురించిన ఊహాపో హల విజ్ఞానానుభవ విషయమంతా భగవద్విషయమని 
పా9చీను లనుకొన్నారు తర్జనభర్జనలు చేశారు, ఆది సవిశేషమని కొందరు నిర్వి 
శేషమని కొందరు చెపారు, సవిశేషమని చెప్పినవారి పక్షం నుండి బయలుదేరిన 
సిద్దాంత తా తాత్పర్య (దర్శక లక్షణ గంథం భాగవతం. 


పోతన్నగాదు అదై \తియా విశిష్టాద్వెతియా ఆని చర్చిస్తుంటారు. ఏదో 
తేలలేదు. ఎందుకు తేలలేదు? భగవద్విషయం సగుణమో నిర్గుణ మో తేలింది 
గనుకనా ? తేలని విషయాన్ని కేలినట్లూ ఆది తనకే మో తెలిసినట్లూ తెలివిగలవాడె వ 
డైనా చెబుతాడా? ఎవరై నా ఒకడు తెలుసును అని చెప్పటానికి మొదలు పెడితే wal 

చి త్రమనిపిస్సుంది న అని తెలిసిన వాళ్ళకు. వాశ్ళెవరయ్యా అంపే ఒక 

కూలి, మరొకడు తమ్మిచూలి వీళ్ళిద్దరూ ఎవరంపే- నిర్గుణం కాక sree 
మెన బృహళ్చ్సధారం గుణమయత్వం చేత జగజనన వృది విలయములకు త 0మంగా 
చా ® జ ఠి 
హేతురూసములనూ, (బ్రహ్మ విష్ణు రుదనామములనూ పొందిన జగతాంరణ భూత 
మూర్తికి యంలో విష్ణువుకాక మిగిలిన ఇద్దరూ. మరి విష్ణువు మాపేమిటి? ఆయనే 
అద్వితీయ పర (బ్రహ్మము. భగవద్విషయమం శే (బ్రహ్మము విషయ మే, అద్వితీయ 
బ్రహ్మమునకు వాళిదరూ క: చరణాదులవంటి వాళ్ల. అందువల్ల భగవద్విషయా్నా 

జ గాది య 9 
అద్వితీయమని తెలుసుకోటం తెలుసుకోటమా? భిన్న రూపమని తెలుసుకోటం తెఎసు 
కోటమా ? రెండుగాను కాగలిగిన దాన్ని ఒకటిగా తెలుసుకోట మేలాగా? ఒరటిగానే 
భగవద్విషయాన్ని తెలుసుకొన్నాను- ఆది నిర్గణం- అది సగుణం ఆని అటో ఇటో 
మొగ్గ సలక తం చూ స్తే చాలాచి తంగా వుంటుంది సుమా! అని తనతీచ్చును పోతన్న 
ఆశ్చర్య రూపంగా వెలిబుచ్చుతున్నాడు, *ఆద్వితీయ బిహ్మం తోటివారై న బిహ్మూ 
రుదు9లకే భిగవద్విషయం ఫలానా అని చెప్పగలగటం ఆసంధవం, ఈ విషయం 
భాగవతంతో రకరికాలుగా చెప్పబడుతుంటుంది.*ే అయితే భగవద్విషయం ప్రతిపాద 


1 


జాలా a cree 
yy 


హరచతురాస్ఫులు న్నెలు గనట్టి నినుం గనుగొంటి- దశమస్త ధం, ఉ.భా, 119 
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వస్తువు కాదా? అంటి ప్రతిపాద్య వస్తువే. (పతిపాదింప బడుతున్నది అద్వితీయ 
పరబ్రహ్మము యొక్క విశేష నామరూపాత్మకమైన భూతజాలము యొక్క సంచల 
నమేగాని అసలు వస్తువుకాదు. కథనంగానీ వర్ణనంగానీ వస్తుచిత పిదర్శనంగా 
వుంటుందిగాసీ వస్తు |పదర్శనంగా వుండదు. ఆసలు వస్తువై న ఆత్మతత్వం మనకు 
సుగమం కావటానికే రామకృ్ళష్లాది దివ్యావతారాలు భజిస్తుంది. అందువల్ల ఆవిధంగా 
భగవద్విషయమైన భాగవతం కాస్త తెలిసినా పలుకవలసి వచ్చేటప్పటికి బ9హ్లరు దా 
దులక్టైనా చిత్రపదర్శనం లాగా చేయవలసిందే కాని వస్సుపదర్శనం చేయటానికి 
వీలుకాదు. మరొకటి కూడా వుంది, విషయాన్ని చెప్పవలసి వచ్చేటప్పటికి ఒక 
పద్ధతినీ తర్కాస్నీ అనుసరించాలి. తర్కం బుద్ధిశక్తి. న్యాయవై శేషిక సాంఖ్య 
వాదాలూ బౌద్దమూ మొదలయిన మతాలన్నీ తమతమ తర్కవాదాలను సమర్థించు 
కొంటూ కూర్చుంటాయికానీ ఆత్మతత్యాన్ని తెలుసుకో లేవు చెప్పలేవు. ఆత్మతత్వం 
ఒక్క యోగీం్మదులకు మా(్రమే- భక్తియోగానుషాన పరులకు మాతమే భగవ 
ద్వస్తువు అమభవ రూపంగా తెలుస్తుంది. చెప్పగలిగి కే ఆలాంటి వా'క్లేమెనా చెప్పాలి. 
వాళ్ళకు తెలుస్తుంది. సచరాచర వస్తుజాతమునకు భగవద్వస్తువు అఆంతర్వ్యామిగా 
వుంటుందని. అది తెలియని విపరీత బుద్దులకు భగవత్తత్వము నిజం తెలియమ 2 
అందువల్ల భాగవతం తెలిసి పలుకుట చితం, 


భగవద్విషయంలో ఇంకా చిక్కులున్నాయి. భగవంతుడు వేదస్వ హపు 

డంటారు చేదం ఆతీం ద్రియ విష జాలయిన ధర్మి బహ్మస్వరూప స్వభావటోధకం, 
పురుషార్థాలలో అర్థకామాలు జీవులకు జీవితమే అనుభవ రూపంగా సాధీంచి పెడు 
తం ధర్మమోకొలు జీవుల కతీందియ విషయాలు. వాటిని వేదం చెబుతుంది. 
భగవంతుడు వేదస్వరూపుడు గనుక భగవంతుణ్ణి ఆశ్రయించి ఆరాధిస్తే మనకు 
ధర్మ (బిహ్మముల సంగతి తెలుస్తుంది. అందువల్ల భగవంతుడైన వాసుదేవ (బహ్హ 
మును గూర్చిన భాగవళం వదరూపం, వేదమపిమెయం,. భగవంతుడు అవి మే 
యుడు. వేదస్వరూపమైన భాగవతం తెలియాలంటే పిమేయాలయిన మీమాంసాది 
న్యాయ విషయాలెన్నో తెలియాలి, ముండుగా వాటన్నిటినీ తెలిసికొనికానీ భాగవతం 

దగిలి మనోవచో గతుల తార్కిక చాతురి యెంతి గల్లినన్‌ 

మగిలి కుతర్కువాది తగమేరలు సేసి యెజుంగ నేర్చునే- 

పిథమస్క_0౦ధం, 3, 

2. దశమస్కంధం: ఉ. భా, 1220. 
8. హరిసోదరులు, భారతీనిరు కి. ఇ, 
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గురించి పలుకుట సాధ్యం కాదు. వేదాంగములయిన పం మేయ (గ్రంథ విజ్లొనం వల్ల 
కసీ: వేదం ఆర్థంకాన ప్రే భాగవతతత్వం తెలియాలన్నా ఎన్నో విషయాలు తెలియాలి, 
ఇన్నితెలిసి ఎక్కడి కక్క_డ విరోధాలను పరిష్కరించుకొంటూ భగవద్చాగవత వి 
యాన్ని ఇప్పగలగటం నిజంగా ఆశ్చర్యపడవలసిన సంగతే, 


II. 10. పిన్నఠత యు కన్నంత _ తెలియ వచ్చినంత 


భాగవతం సంగతి పోతన్న గారు విబుధజనుల వలన వి న్నాడ ట. 
ఈ విబుధజనులు ఆయనకంకె వయస్సులోనూ ఆనుభవం లోనూ. పెద్ద వాళ్ళూ 
అయితే సమవయిస్కుులూ అయివుంటా ఎ ఆంటే ఒకవిధంగా భాగవత 
విచార ప్రబోధాలు పోతన్నగారి కాలంలో జనంలో జరుగుతున్న శే ఆయన తాను 
భాగవత విషయాన్ని వినటమేకాదు కనటంకూడా చేశానంటున్నాడు, అంసే తనచి త్ర 
నకు నెంతగానబిడి నంత" ఆన్నమాట, భాగవత విషయాన్ని కనటం_చూడటం-_ 
అంతే ఏమిటి? కన్నాడవు పెక్కులయిన (గంథ్యాం బుల్‌ _2 చదవటమన్నమాట, 
గరం శార్థాల లోతులు చూచివుండటం. ఈ లోతులు ఏలా తెలునాయి ? గురువులు 
పింయశ ష్యులకుం బంమ రహన్యములు తెలియ బలుకుదురు_* గదా: ఆవిధంగా 
తెలునాయి. విబుధజనుల వలన అనగా విష్ణుభ క్రిగల గురువుల వలన అని ఆర్థం, 4 
వాళ్లదగ్గరే చదువవలవినవన్నీ చదివాడు. నినదగినవ న్నీ విన్నాడు. ఆపైన ఆయనకు 
తెలియవచ్చినంత అంటే చిత్తమునకు నెంతగానబడె నంత_ శిటవబతుననగా మీకు 
తప్పక చెప్పెదననుట 


మరొకటికూడా వుంది. భాగవతం [పధానంగా మోక్షశాస్త్రం గనుక దింహ్మ్‌ 
జ్ఞానరూప ఫలము లక్ష్యంగానే ప్రవర్తిస్తుంది. ఆ లక్ష్యసాధనకు (ధాన సాధనంగా 
కాగవతం భక్తి కిని (ప్రతిపాదిస్తున్నది. అంచి భాగవతంలో భ్‌ శేషిత్వస్థానంలో 
వుంది. వేదాంతులు చెప్పే బిహ్మమే భాగవతంలో భగవంతడై న వాసుదేవుడు. 





Le (పథమస్కంధం, 10. 

rr య a ర్‌, 

లీ, 99 +» ర్‌, 

& న పమస్క.ంధం, 170, మరియు చూడు: ఆషమస్కంధం, 88, 
ద వ! 
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పోతన్న గారు వాసుదేవ భగవత్తత్వాన్ని తాను (గ్రహించిన సం (పదాయ విద్యావద్దతిని 
చెబుతున్నాడు- విన్నాంతయనీ_ కన్నంతయనీ_ తెలియ వచ్చినంతయనీ, దిహ్మ 
జాన ఫల ప్రా _పికీ సాకొత్తు సాధనం గవణం. శంవణమం చే ఊరక చెప్పింది వినటం 
sie tes విచార రూప జిజ్ఞాసా కార్య కమంలో గురుశిష్యులు కలిసి పాల్తా 
నటం. అప్పుడే ఉపయోగముంటుంది. అందుకే ఆ భ్యాతకు తోడవర్ణకం. బిహ్మా 
జ్ణాన ఫల|పా పి పికి శర్గీవణం ఆంగి, బ్రహ్మజ్ఞాన రూపఫల సముత్స త్తి క్‌ విషయంలో 
'₹9వణానికి ఆంగాలుగా పనిచే సేవి మనననిధి ధ్యాసనాలు, “ ఆత్మావారే ద్రష్టవ్యః 

శోంతవ్యో మంతవ్యో నిధిధ్యాసితవ్యః”_. ఈ విధి విధానాన్ని తూచా తప్పకుండా 
అనుష్టించిన విషయాన్ని చెప్పటమే పోతన్నగారి తాతృర్యం. 


తెలియవచ్చినంత తేటపరతుననగా ఇప్పటికి తెలిసినంతవరకు అని, ఇదంతా 

ఎలా తెలిసిందం పే (శ్రవణమననాదులవల్ల తెలిసిందనే గదా । అంతకు మునుపు ఈ 
తెలివిలేదు, నవిజానామియది వేద మస్మినిజ్యః సన్నద్దో మనసాచరామి యదామాగకా 
ష్‌ దిద్వాచో ఆవ్న వే భాగమస్యా?2 'అని ఒక వేదమం త్ర ముంది, 
మనస్సుచేత గట్టగా దింధింపబడి సంచరించే వాళ్ళకు ఈ విశ్వమంతా తామే అయివున్న 
సంగతి తెలియదు. తెలయటమం పే ఆపరోకొనుభవంగా తెలియటమే. ఈ ఆప 
రోకొనుభవం గూడా శవణమననాది శాన్తా9నుగ్టాన సమధిగమ్య మేగానీ వట్టి పురుష 
బుద్ది సామర్థ్యం కాదు. శవణమననాదుల వలన (బ్రహ్మ విషయకమైన అపరోత్షొను 
తము చిత్త (పత్యకః కృుంవణ జనితానుభవం-_ యొక్క స్థాయిని బట్టి తెలియటం 
యొక్కస్టాయి మాం వేదశాస్త్ర (ప్రతిపాదిత మైన భాగవత విషయాన్ని అతీం 
దియమైనదాన్ని పురుషబుద్దిచేత తెలునుకోటం ఆసంభవం. ఆస్థాయిలో భాగవతము 
తెలిసి పలుకుట చితం, శ వణమననాదులవల్ల అంతర్ముఖ మెన చికమున కెంత 
కొనబడెనో అనగా అపరోకౌనుభవముగా ఎంత తెలిసెనో ఆ తెలియవచ్చిన దాన్నంతా 
చెప్పుకొంటూ పోశతానంటున్నాడ పోతన్న. భగవద్విషయమె తాను చేసిన శివణ 
మననాలను పోతన్నగారలా విన్నంతయనీ కన్నంతయనీ చెప్పుకొన్నాడు; ఇక 
భాగవత రచన ఆంతా నిధిధ్యాసన [క్రియాకలాపం (శవణమననాలచేత ఎంత తెలియ 
వచ్చిందో ఆ తెలియవచ్చిన భగవద్విషయాన్నంతా భాగవత మహో పురాణంగా 


1. చూడు: ఎజ్జన్నగారి నృసింహ పురాణం, 1.24, 
న్‌ దింకుమ లె మల్లయ్యకశాస్ర్రిగోరి ఆం ధ'వేద ములు... బుగ్వేదము, (ప్రథమ సంపుటం 
పుట : 470. 
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తెలుగులో ప్రవహింప చేశాడు అపరోకొనుభవమువల్ల తాను భాగవతుడు కావటమే 
భాగవత రచనకు సజాతీయ వృ త్తి. ఆవిధమైన సజాతీయవృ త్తి విశేషము పోతన్న 
గారియం దత్యంతంగా వుండటం వల్లనే ఆయన తరువాత ఆయనలాగా భాగవతాన్ని 
వాగీయటానికి మరొకరికి సాధ్యం కాలేదు, అంపే పోతన్నగారికివలె ఆ విషయం 
మరొకరికి తెలియరాలేదన్న మాట. 


అయిశే పోతన్న గారికం చె ముందునుండి ఆయన కాలంలో కూడా పదార 
స్రబోధాల్లో వున్న భగవద్విషయ [గంఠొలు దకిణాదిన నాథమునులు సంపాదించిన 
నాలాయిర డివ్యపిబంధము, (శ్రీమ[దామానుజుల మతతాత్విక వ్యవస్థా నిర్ణయ 
సిద్ధారిత (గంథాలూ, ఆయన తరువాత వచ్చిన లోకాచార్యులవారి; వేదాంత దేశికుః 
వారి కెంగళ, వడగళ వైష్పవళాఖాభేద విజ్ఞాన (గంథాలూ అయివుండాలి, అయిశే 
ఆళ్వారు స్వాముల దివ్య పబంధాలనస్నీ తమిళంలో వున్నాయి. ఆ పీబంధాలనిండ 
భగవద్విషయమే. భగవంతుడైన శ్రీకృమని లీలావిశేష సంకీ రనమూ_. కృష 
యా ణి టి వ 
భక్షి. భగవద్దుణస్తుతీ_. భగవద్విరహము-- (పేమా-- ఈ మొదలయిన భాగవి 
విషయాలన్నీ ఆళ్వారుల (పబంధాల్లో వున్నాయి. హోతిన్నగారికా డివ్య (సబంధాలకతో 
సంబంధముస్నదని చెప్పటానికి వీలులేదు ఇకపోతే (శ్రీమ దామానుజుల రచనలకో 
పరిచయముండి వండటానికి అవకాశమున్నది. వేదాంత దేశికుల వారి (గంథాలతోనూ 
పరిచయముండి వుంటుంది _ ఆళ్వారుల [గంథాలు తమిళంలో వుండటంచేత పో౭న్న 
గారి కవి పరిచయములై వుంటాయని చెప్పలేక పోతున్నాంగానీ= భాషావచన విషయం 
చూస్తే! పోతన్నగారా పద్దతిని పటుకొన్నారా యేమనిపిసుంది. 
pea. (a) రు —5 


పదిహేనవ శతాబ్దంలో తెలంగాణంలో వున్న తెలుగు కవికి పదునాలవ శళా 
౧ 
బ్రానికల్లా (ప్రసిద్ధికెక్కిన మహార౮ష్ట్రంలోని భ_ిజ్ఞానోద్యమ సాహిత్య పరిచయం 
తప్పనిసరిగా వుండి వుంటుంది. వుండే అవకాశాలున్నాయి. సండరిపువం పాండు 
రంగ విఠల చేవుడు ఇటునుండి తెలుగులను, అటునుండి కరాటకులనూ కూరా 
(a=) 


1 ఆళ్వారుల భాషలో (ప్రత్యేకముగా ఒక వై లక్షణ్యమున్నది. అది... చితా 9త్మకళ, 
కావ్యములలో అధికముగా శబ్ద చితము లుపయోగింప బడుటచే. వారి భాషప 
ఒక అపూర్వమైన శ క్రియేర్బ్పడెను, ఈ శద్దిచి (త్ర నిర్మాణములో అన్నిటి కం అను 
ఆనుకర ణాత్య్మక శబ్దములకు మిక్కిలి పా9ముఖ్య మున్నది... ధనకుధరం వరగా 
చార్యులు ఆళ్వారులు. దివ్య పబంధములు (1970) పుట: 284, “re 
యుగమునం దే సంస్కృత శబ్దములు త మిళభాషలో మిళితము లెనవి, పుట: 222, 
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మిక్కి లిగా ఆకర్షించటం మొదలయిన కాలమిది. దక్షిణ భారత భక్తి ఉద మంలో 
గొప్పపాత నిర్వహించిన [ప్రధాన దేవుళ్లలో పాండురంగ దేవుడొకడు, దేళభాషా 
భ్‌ క్ర్‌జ్తాన సాహిత్య నిర్మాతలయిన బాగిహ్మణేతర భ కృక వులు కూడా ఆధికసంఖ్యలో 
కక పాండురంగ భక్తి ఉద్యమ మెంతగానో దోహదం చేసింది, మహారాష్ట్ర 
దేశ భాషా సొహిత్యాలతో పోతన్నగారికి పరిచయముండి వుంటుంది. వై ష్టవభ క్త్‌మత 
మే మతంగా అప్పటినుండి ఇప్పటిదాకా కూడా నడు స్తున్న దగ్గర్లో సక్కనేవున్న వ మహో 
రాష్ట్ర (ప్రభావం పోతన్నగారి కాలానికి తెలుగు దేశం మ్‌ అధికంగానే వుండి 
వుంటుంది. మహారాష్ట్ర భ _్రీజ్ఞాన ఉద్యమ సాహిత్య నిర్మాతలయిన జ్ఞాగేశ్వర నాకు 
దేవులు పోతన్న గారికి సరిగ్గా వందసంవత్సరాల ముందటివాళ్ట వాళ్ళిద్ద వా ఆ భాషలో 
నిర్వహించిన పాళను పోతన్న గా రొక్కరూ తెలుగులో నిర్వహించారు. అనుమాన 
మతాచారపరుడూ , భక్రిజ్ఞాన తాత్విక విషయ ఆలోచకుడూ, కవితాశ క్రి సంపేశ్నుడూ 
అయిన జ్ఞానేశ్వరుడు తన గీతా వ్యాఖ్యానాన్ని మహారాష్ట్రభాషలో ఎంక అనుపమాన 
మెన మతతాత్విక సాహిళ్య సౌష్టవం గల (గంథంగా నిర్మించాడో సరిగ్గా అటువంటి 
అన్నిలక్షణాలూ కలిగిన పోతన్న, ఆబువ౦టి (గంథంగానే మహాభాగవతాన్ని తెబు 
గులో (వాకొడు. ఈ విషయాన్ని తులనాత్మకంగానూ చారి[త్రకంగానూ చూడటఎవల్ల 
మరింత తెలుసుకోవచ్చు- విన్నంత ఆంే ఏమిటో కన్నంత అంపే ఏమిటో 
అప్పుడు బాగా అర్థమవుతుంది, 


III. 11. కొందణికి తెనుగు గుణమగు 


సర్వసామాన్యమైన తెనుగుభాష నుపయోగించి చేసే కావ్యరచన ఉరుతర 
సంస్కృత గద్య పదో? కు) కంచె సరసంగా వుుటుదన్న ఒక సిద్దాంతాన్ని 
పాలుూరికి సోమనాథుడు తన విర శై వమత ఉద్యమానికి నినాదంగా" చేనుగొ న్నాడు. 
ఆ నినాద (పభావానికిలోనై తెనుగు 'సౌహిక్యభాష కొద్దిగానైనా తనపద్దతిని మార్చుకో 
వంపి వచ్చింది. పాల్కురికి సోమనాథుడు తెలుగుమాట లనంగ నలదు_ 
చేదముల కొలదియకా చూడుడిల- అని ఆనటం ఆళ్వారుల దివ్య పబంధా ౨కు తమిళ 
వెద ప్రతిపత్తి రావటాన్ని ఆదర్శంగా పెట్టుకొని ఆన్నాడనవచ్చు. ఆవిధంగా ye 
శెవ వాజ్మయం తెలుగుభాషలో ఎక్కువ గుణాన్ని చూచింది. నిశానికి ఆచరణలో 
సోమనాథుడు సం స్ర్రృత వేదమం తాలను యథాతథంగా ద్విపవల్లో ఎగలాగి దిగలాగి 


1. జాను తెనుగు విశేషము _పపన్నళతకు, సండితారాధ్య చరిత దీకొ ప్రకరణం, 
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కుదించటానికి చూచినా సిద్ధాం రీత్యా ఆయన తన ఉద్యమంలో తెలుగుభాషా వినియో 
గాన్ని అధికం చేసి దాని గౌరవ మర్యాదలను పెంచటం అక్ష్యంగా గలిగినవాడు. 
అది కారణంగా తెలుగు భాష పకొన నిలబడే విద్వాంసులు పోతన్నగారి కాలానికి 
గుర్తింప బడగలిగిన స్థితికివచ్చి వున్నారన్న నూట, అందుకే తెనుగు భాషా రచనలో 
స చూచే ఆ కొందరిని పేర్కాన్నాడు పోతన్న. సంస్కృతం గుణమైన వారె 
ప్పజినుండో వున్నారు. వాళ్ళిటూ వుంటారు. పోతన శ్నగారు కొత్తగా వచ్చిన సమ 
కాలికుఖయిన తెజగు భాషాభిమానం గ వర్తమాన కవులకు వారి తెలుగు గుణాన్ని 
పిశంపిస్తూ దై యము పలికి __ తన రచనావిధానం వాళ్ళ అభి పాయాన్నికూడా అనుక 
రిను౦ది అని చెబుతున్నాడు. ఆయితే అంతా పూర్తిగా గుణవంతమే గదా ఆని 
శెనుగును నింపటానికి ఆయన ఒప్పుకోడు, జులాగని పాతద్దైె న సం ED భూయిష్ట 
మైన రచనా విధానమే వుండాలనీ అనడు, (కొత్తగా వచ్చిన తెనుగు chen 
గుణమున్నది దాన్ని తగినట్లుగా వాడుకోవాలి, తన రచనలో తానావిధంగా దాన్ని 
వాడుకో దలచుకొన్నాడు, ఏలా వాడినాడనేది భాగవతం చదివితే తెలుస్తుంది. చెప్పిన 
సస చేయకుండా మాం లేకు పోతన. ఆ విషయంలో ఆయనను “చుట్టన వే9ల 
నెవ్వరికి చూపగా వచ్చును (8-31) మాట అంపే మాటే “తిరుగన్నేరదు వాని 
జిహ్వ” (8=-503).. పోతన్నగారు భాగవతంలో తెలుగు భాష నుప మోగించటంలో. 
నిత్యజీవిత వ్యవహారంలోని నుడికారాలనూ పదబంధాలనూ ఎన్నికచేసి (ప్రయోగించ 
టంలో, (శ్రద్దచూపాడు, ఆవిషయంలో మనం చప్పుడు చేయటానికి వీలులేదు. 
చేయవలసింది భాగవత భాషా పరిశీలనమే. 





1. షషస్కంధం, 261, 


111. 12. కరక కవి = సంవాద రచనలు 


_ 


“కావ్యార్టము లనంకము లయినను, నవీనములై నను బుద్ధిమంతులలో పరస్ప 
రము సంవాద ముండియే తీరును. సంవాద మననేసు? సాద్భ ్రశ్యమే కదా! బాద్ధి 
మంతులలో నొకరి బుద్ధితోడి సాదృశ్య మింకొకరి బుద్దియందు స్ఫురించుట కబ్బుర 
మేమున్నది ?_ ఈ సంహ ఇశరుని యందు గౌరవముచే గానీ, తరచుగా నతని 
గింథములు చదువుటపలనగొనీ ఏ్పడుచుండును. ఇవియేకాక సంవాదమున కింకను 
కారణాంతరము ౯ ౦డును. మహాకవులు కరచుగా మొదటి ఆ-డుకారణముల నవలను 
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సంవాదము నొనర్తురు.” సంవాద రచనల గురించి ధ్వన్యాలోక కర్త అభిప్రాయ 
మిది. మరికొన్ని కారణాంతరా లుండవచ్చునని కూడా అంటున్నాడు. ఎప్పుడూ 
ముందు వాణి చూచేకదా వెనుకవాడు (వ్రాస్తాడు. ఉభయులూ శ్రి సామర్థ్యాలున్న 
మహాకపులయితే కారణాంతరా అండవు తరువాతి వాడు ఆళక్తుడై తే పూర్వ మహో 
కవుల రచనలను యేకొద్దిపాటి మార్చులతోనో సొంతం జేసుకొని ఆయనంత బుద్ధి 
మంతుక్లే నేనుకూడా గనుక ఆయన చేసినలాంటి రచననే నేనూ చేయగలిగాను అని 
దబాయించటానికి సంవాద రచనలో వఏవీలున్నది. ఆ విషయాన్ని హెచ్చరించటానికే 
ఆచార్యులవారు కారణొంతర స్మరణ చేశారు. 


పోతనగారి పదాలను అనుసరించి నంవాద రచశలుగా కాసుల పురుషోత్తమ 

కవి మొదలయిన వాశ్లెందరు (వ్రాసినా అది పోతన్నగారికి గౌరవమే, పోతన్నగారు 
కన పూర్వులయిన తెలుగు కవులలో ఎవరెవరి రచనల ననుసరించి సంవాద రచనలు 
చేశాడన్నది విచారించటంలో కూడా ఆయన మహాకవి గనుక ఆయన గౌరవానికి వచ్చే 
భంగమేమీ లేదు. 
1, తరుణుడగు శీత కరునిన్‌ 

మరగి వియల్లక్మీ తన్నుమాని ముదుకడున్‌ 

ఖరకరుడు ననుచు |దొబ్బిన 

కరణిన్‌ రవిపశ్చిమా ది కిడగుంకే నృపా, 

(పూ. భా. 1288 ) 
కంసుడు పంపగా అ,కూరుడు బృందావనానికి పోయి రామకృష్ణులను మధువా 

నగరానికి తీసుకొస్‌ వచ్చాడు. ఆరోజు మథుకలో సూర్యాస్తమయ మైనదని ప్రకృతిని 
వర్షించి చెప్పే పద్యాలలో ఈ కందము రెండవది. ఈ పద్యణ ఏమాతం మార్చు 
లేకుండా చిమ్మపూడి అమరేశ్వరుని విక్రమ సేనంలోవుంది. విక్రమసేనం (గంథం 
పూ రిగా దొరకలేదు. అందులో యాఖై యేడు పద్యాలు మామే దొరికాయి. ఇరవై 
హలుగో పద్యంగా ఈ కందాస్నిచ్చి ఈ వక్షన కథలోని వ్యంగ్యాన్ని సూచిస్తున్న 
చేమో మనకు తెలియదు? అని ఆరుద్ర (వ్రాశాడు. అమరేశ్వరుడు శ్రీనాథునికం టె 
కచ్చితంగా పూర్వుడు అంటే పోతన్నగారి కంచె పూర్వుడని సిద్దించినచ్లు, మరి ఈ 
సద్య మేమంత గొప్పగా వున్నదని పోతన్నగారు ఎత్తి [వాసుకొన్నారో అర్థంకాదు, 
మరొక అనుమానానికి కూడా ఆస్కారమున్నది, పెదపాటి జగన్నగారి సంకలన 
శ సమ గాంధా9 సాహిత్యం, సంపుటం: 8. పుటః 110, 


౮6 ఏిమర్శిని 


గరింథం" లోగదా ఈ పద్యం వి కమ పేనం లోనిది గాఉన్నది భాగవతంలోని పద్యాన్నే 

వికమసేనం లోనిదని జగ్గన్నగానీ, ఆంతకుముందు వాన్లగానీ పొరపాటు పడివుండ 
వచ్చు. పడివుండరని నమ్మక మేమున్నది. ఆది సూర్యా స్త్రమయ వర్షన పద్యం, 
ఆలాంటి దాన్ని ఏ (గంథంలో నుండి తీసి వీగ౦ింథంలో పెట్టినా పెద్ద ఇబ్బంది 
వుండదు భాగవతంలోని మరొక పద్యం గూడా వికమ సేనం హోనిదిగానే వున్నది, 


భూమినిండి మింట పూర్ణమై కర్కట 
మకర మీనరాశి మహిత మైన 
హ రియశ స్పుధాబ్టి యందలి తుంప్పరు 
లనగ జుక్క్య లొప్పె నాక సమున, 
(దశమస్క._ంధం- పూ భా, 1201) 
ఇదికూడా ఇంతకు ముందటి పద్యం తరువాత సూర్యా స్త్రమయ వర్షనలోని దె, 
ఈ పద్యం విక్రమసే సెనంలో గీరి వ పదంగా వున్నది. అంక వేటూరి పిభాకర 
శాస్త్రిగారు సంపాదించిన (గంథంలో 2 నన్నమాట, 


ఈ 'పెరెండు పద్యాలే కాకుండా “విటసేనపై దండు వెడలెడు వలతేని' అనే 

భాగవతంలోని పద్యం8 |పబంధ రత్నావళిలో వుంది. 

ధన్యవిభూతి శోభితుడు తామర సేక్షణు డొ త్తెనూర్జిత 

ధ్వన్యతులో (గతా దళిత దానవ సై న్యము పక చె 

తన్యము తోషికేంద్రముఖ దైవత సంస్తుతి మాన్యమున్నది 

జాన్యుద రాంతర స్టగిత సన్నుత జన్యము పాంచజన్యముకా, 
ఈ పద్యం కూడా (ప్రబంధ రత్నావళిలో (పు. 54) వుంది. ఇదికూడా భాగవతం 
దశమస్కంధంతో 1276వ పద్యంగా వున్నదని నిడుదవోలు వెంకటరావుగారు 
వా9శారు 4 పూర్వో త్తర భాగాలు రెంకింటికో గూకా ఆ సంఖ్యతో ఆ పద్యం భాగ 
వకంలో కనిపించటం లేదు, పూర్వభాగంలో “అన్యులు భల్లడిల్ల దనుజాంతకుడొ త్రె_ 
చై తన్యము- మాన్యము- జన్యము_ సెన్యము_ పాంచజన్యము 1588) అనేది పై 
పద్యంతో సంవదించేది ఒకటి కనిపిస్తున్నది. ధన్యవిఘాతి శోభితుడనే పద్యం భాగ 
నతంలోనే మరెక్కడైనా వుః న్న దే మో వెళకటం కూడా మంచిదే, 


(ప్రబంధ రత్నాకర ౦, 
(పదింధ రత్నావళి, (1876) పు, 6, Ls 
దశమస్కంధం, పూభాగం. 965. 


యా cd ఇ ~| 
= ఈ కె 


పదబంధ రత్నావళి, పీఠిక. పుట, 06, 


| 
శ 


పోఠిన్నగా 
శ్‌ అన్ని 9 వెచితి 


ర్‌ జర ; ఆ 1 న 7 అదన ౧ 
. వీరెవ్వరు (శ్రీకృమ్ణలుగారా _ (10. పూ.భా 871) అనే పోఠన్నగారి పద్యం 
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. వాలరసొల సాల నవపల్లవ కోమల కావ్యకన్యకకా_ ఆనే పద్యం పోతన్న గారిది 


కాకపోయినా ఆయనదిగా (పసిద్ధిలోకి రావటానికి ఆ పద్యార్థం ఆయన జీవితాని 
కన్వయించటమనే కారణ మలావుండగా “ఆతుల సరస్వతీ సరిదుడంచిత బాల 
రసాల సాల శోభిత తటతుంగ రంగమగు బిందుసరంబు __” 3.764) ఆని 
"కేయూర బాహుం చరిత) పద్య రచనకు సంవాద రచనగా తాను పద్యం వారీయటం 
కొవచ్చు, ఆలాగే శారద నీర దేందు ఘన సారపటీర మరాళమలికా హార _ 
ఇత్యాది చాటు పద్యం పోతన్నగారి రచనగా భాగనతంలోకి క్ట ఎక్కటానికి 
కారణం పోతన్న గారు తృతీయ ప్కంధంలో (వాపసిన “దారుపటీర హీర ఘన 
సార తుషార మరాళచందిగికా పూర్ణ మృణాలహార పరిపూర్ణ సుధాకర కాశమల్లికా 
నారనిభాంగ శోభిత భుజంగమ తల్బమునందు_-” (857) ఆనే పద్యంలోని 


జ 


సంవాద రచనా పిధానం కారణం కావచ్చు 


పరుజూచుకా వరుజూచు నొంప నలరింపకా — (10. ఉ.భా. 178) ఇత్యాదిగా 
పున్న పోతన్నగారి పద్యం నన్నెచోడుని కుమార సంభవంలోని హరుజూచు 
మగుడ టు. జూచు (8 68), అనే పద్యానికీ, నాచన సోముని ఉత్తరహరి 


వంశంలోని అరిజూచు౯ హరిజూదు చూచుకముః ందంద (1-102) అనే పద్యా 
సిత సంవాద రచన. 


సహకార మత్చిియ ససాకారు, పున్నాగ పున్నాగు తిలక భూభువన తిలకు 
(భారతం, అరణ్య. 291) ఆనే నన్నయ్యగారి పక్యానికి పోతన్న గారు దశమ 
స్కంధంలో వ్రాసిన పున్నాగ కానవే పున్నాగ వందితు, తిలకంబ కానవే 
తిలకనిటలు (1608 పూ, భా) అనే పద్యం సంవాదరచన, 


నన్నయ్య గారి ఆదిపర్వంలోని (6-90 సవ్యానికి సంవాదరచన,. 


పారిణంబుతో గూడ రక్కసి చన్నుల పాలు[ద్రావిన (పౌఢబాలు డిత్‌ డె (భారతం. 


ఉద్యోగం 3$ 160) అనే పద్యానికి దశమస్క౦ధం పూర్వభాగం లొ లోని "వీడే 
రక్కసి విగత జీవిగ చన్నుబాలు దాివిన మేటి బాలకుండు” (1219) పోతన్న 
గారి పద్యం నంవాదరచన, 


పోఠన్నగారి (ప్రసిద్ధమైన మందార మకరంద వద్యం. పాల్కురికి సోమనాథుని 
బసవ పృరాణంలోన్‌ (8) “డీ రాబ్టిలోపల (గీడించు హంస, గోరునే పడియల 
వీరు (దావంగ.. = విరిదమ్మివాసన "విహరించుతేటి, పరిగౌని సుడియునే (పద్బిలి 
విరుల...” ఆనే ద్విపద సం కుల కు సఠవాదరచన, 
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7. పుణ్యుడు రామచందు9డట వోయి ముదంబున గాంచె దండకారణ్యము (9.263) 
ఇత్యాది పోతన్నగారి పద్యం భాస్కర రామాయణం అరణ్యకాండ లోని పుణ్య 
చరి తు డ తిమునిపుం గవు పీడొ,_ని రాముడంచితాగణ్య గుజొభిరాము డుపు౦ంఠ 
మనం జనికాంచె దండకారణము- ఇత్యాది పద్యానికి సంవాదం చన, 


ఇటువంటి సంవాద రచనలనే పూర్ణః వుల కనుకరణాలుగా కూడా చెబుతారు, 
నిడుదవోలు వెంకటకావుగాడు పోతన యనుసరించిన పూర్వకవులు అను ీర్షి కకింద 
చాలా పద్యాలనూ గద్యాలనూ ఉదాహరించారు, వాటిన పోతన్న గారి పాండిత్యావికి 
నిదర్శనంగానే థావించాలి. స్వతంత్ర బుద్దుల యిన మహామనీషమలు పూర్వులను 
ఆనుకరించటం ఆదొక లీలా విన్యాసం, పో౭న్నగారి కవితా వై చితి9లో ఈ పూర్వ 
కప్పుల అనుకరంచినట్లుగా చేసిని సంవాద రిచనా శిల్పం కూడా భాగమే. 


పోకన్నగారిలో మరొక విశేషం కూడా వుంది, ఇతర పూర్వక వుల రచనలకు 
సంవాద రచనలు చేయటమేకాక ఆయన తన రచనలకు కూడా తానే సంవాద రచనలు 
చేసుకొంటాడు, 


నల్లనివాడు పద్మ నయనంబులవాడు... ఇత్యాదిగా మీ పొదలమాటున లేడు 
is చెప్పరే_ అని తుదిగాగల గోసకాంతల 5 రృమ్టాన్వేషణలోని పద్యం జ గ్పిసిద్ధ 
మైనది గదా! ఇక్కడి శ్రీకృష్ణుని వర్ణన విషయంగా ఉన్న ఈ పద్యం! శ్రీరామ 
చరి, 'శమునందున్న “ నల్లనివాడు పద్మ నం మహాకుగంబులుకా, విల్లును 
దాల్చావాడు కోడు విప్పగు వక్షమువాడు మేలుపై, జలైడువాడు సిక్కిన భుజంబుల 
వాడు యశంబు దికుులం, జలేడువాడునై న రఘుస త్రము డిచ్చు తమాక భీష్టముల్‌? 
ఆన్న జ్‌ రామ పార న పద్యానికి3 సంవాదరచన, ఈ పద్యాల్లో కనిపించే సరే 
లక్షణాన్ని బట్టి రామాంకీత మైన భాగవతంలో షష్ట్యంతాలు కృష్ణార్పణం గా వుండ 
టాన్ని అర్థం చేసు కోవచ్చు. రామకృష్ణావ తార సం వాదమును కూడా పోతన్నగారొక 
చితిగా. భావించి యుండవచ్చును, 
రామకృష్ణావతార సంవాదమని మన మిక్కి డె న ఓక విధంగా రాజ 
శేఖరుని ఆలోచన ప పీకారం కవి సమయం కిందికి వచ్చేదిగా వుంది, ఆ అక్కలో 
జాతి ద్రవ్య గుణ [కియా రూప సమయాలన్నీ భౌమములనీ, స్వగ్గ్శిములనీ , పాతా 





1. పోతన, పుటలు: 184 _ 158 _ 162, 
2 wag వం. హపూర్వభాగం, 1010, 
రి. నవమస్క_ంధం 861. 


పోఠన్నగారి చెచి తి 99 
భీయములనీ మూడు రకాలు, నిజానికి భౌతిక వస్తుపపందానికి సందింధించిన 
భౌమ మె (పధానంగా విస్తృత మెంది, అయినా స్వర్శ్యపాతాశీయములు కూగా ప్రాచీన 
ఆధ్యాత్మిక భావవాదతాత్విక విజ్ఞానాత్మకమైన సాహిత్యంలో అంతకుమించి చోటు 
చేసుకొన్నాయి. ముఖ్యంగా పురాణ వాజ్మయం నిండా స్వర్ష్యపాతాశీయ కవి సమయ 
భావాలు ఉతాలరూపాలు ధరించి వుంటాయి. ఆ కోవకుపెందిన కవిసమయ భావరచ 
నలుగానే రామకృష్టాది సర్వ దేవతావతార సంవాదమును అనగా ఏకాత్మకత్వమును 
అర్థం చేసుకోవాలి. ఈ విషయంగా రాజ శేఖరుడు నారాయణ మాధవులకు, ఆంచే 
వామన, మోహినీ: వరాహాది ఆవతార ములను ధశించిన (శ్రీమన్నారాయణుడును., 
మాధవుడును ఆనగా (శ్రీకృష్తుడును ఒక్కడే అని చెప్పి వర్షించే రచనలను పేర్కొ 
న్నాడు," భాగవతంలో పఏసిద్దంగా వున్న ఒక సూర్యుండు* అన్నపద్యం విషయం 
కూడా ద్వాద శాదిత్యులకు ఐక్యాన్నిచెప్పే స్వర్గ్య కవిసమయము ననుసరించిం దేనన్న 
విషయాన్ని కాప్యమీమాంస చెబుతుంది. మామూలు పద్యరచనల్లోనూ భావానుకరణ 
తోనూ కనిపంచే సంవాద విధానాన్ని మించి భగవదవతార సంవాద ముంటుందని 
చెప్పటానికే రాజశేఖరుని ప్రిసావన తెచ్చింది. 


సంవాద రచనలు మహాత్ముల బుద్దులు పరస్పరం తెలియకుండానే ఒకేవిధంగా 
ఆలోచించ గలవన్న అభిపాయం అపార్థాలకు కూడా దారితీస్తుందని కావ్యమీమాంస 
చూ స్తే తెలుస్తుంది. అది చౌర్యం కిందికి వస్తుందన్న వ్యాఖ్యను రాజశేఖరుడు 
ఆంగీకరించడు,. ఆ లెక్కకు వస్తే వర్తకంలోనూ కవిత్వంలోనూ దొంగతనం 
లక్షణం లేకుండా వండద౦టాడు, ఆందువల్లి మహాకవులయిన వాళ్లు ఎక్కడనుండి 
దెన్ని- శబ్దాన్నిగానీ అర్థాన్ని గానీ - గ౦9హించినా దాన్ని సంస్కరించి వినూతనం 
గానూ విలక్షణంగానూ చేసి చేస్తారనీ ఆలా చేయగలవాశ్ళ మహాకవులనీ అంటాడు, * 
పోతన్నగారినిగానీ మరొకర్నిగానీ సవ్యంగా అర్థం చేసుకోటానికి కావ్యమీమాంనా 
మార్గం సముచికంగా వుంటుంది. పోతన్నగారిని హోలికుడంటున్నాం గనుక ఈ 
సంవాద రచనలను దిట్ట ఆయనను కర్షకవి5 అనవచ్చు, 


1. కావనమిమౌంస. 14, 15, 16 అధ్యాయాలు, కవిసమయమం కే ఆశా ప్రీయమూ. 
అలౌకికమూ అనేదేదైనా అది సంప్రదాయ పరంపరా ప్రాప్తం కదా అన్న 
గౌరవంతో యధాతథంగా కావ్యాల్లో నిబద్ధములయ్యే ఆర్థవి శేషాలు, 
పిథమస్కం0ధం, 189. 

16వ అధ్యాయం, 11. ద్వాద శానామప్యాదిత్యానామైక ్యమ్‌. 

Lbs అధ్యాయం, 36. 

12వ అధ్యాయం, 12, 


వా co లా 


VI. 1. పురాణ కవితా మారం 


నన్నయ తిక నాది కవులు “పురాణావళులు' తెనుగుచేయటతిలో భాగవతాన్ని 
కూడా తెనిగించక పోవటం ఆది తనసుకృతి విశేషానికి ఫలితమనుకొన్నాడు పోతన, 
నన్నయ తిక్కనాదులం'పే భారత రామాయణాలు మార్కండేయ, సద్మ, నారదీయ, 
నృసింహ వరాహ పురాణాలూ ఇవన్నీ ఆస్పటిదాకా తెలుగులో వాిినసిన కవులని 
ఆరం, వీటన్నిటినీ పరాణాలనే పోతన చెబుతున్నాడు. నన్నయ్య గారు కూడా 
బగీహ్మాండాది నానాపురాణ విజ్ఞాననిరతుడు. పురాణేతిహాసాలు కలగా పులగంగానే 
వుండేవి. అందుకాయా |గంథాల్లోనే సాక్షలుంటాయి, ఒకడు చదివి అనేకమందికి 
వినిపిస్తూ ఆర్థవ్యాభ్యానం చేయటానికి ఉద్దేశించి రచింపబడిన గంథం పురాణం, 
అందువల పురాణ రచయిత కథా విషయాలు చెప్పటంలో పౌరాణికుడు ప్యాఫ్యానం 
చెయ్యటానికీ, పూర్వాపరాలను సంగత పరచటానికీ కొంత అవకాశ ముండేటట్లు 
చేసాడు," నాటక రచయిత గనుక పాతధారులయిన నటులు అభినయంతో సహో 
ఉచ్చరిస్తే నేగానీ వాచకం |పేక్షకులకు ఆందకుండా రచించినట్లన్నమాట భాగనశంలో 
“పౌరాణీకోత్తమ బ9తుకుము పెక్కండ్తు2” అని శో9ితలయిన బుషలు సూతుజ్జీ 
ఉద్దేశించి అంటారు. ఇన్ని విషయాలను వ్యాఖ్యాన పురస్సరంగా నిస్సం దేహంగా 
అడిగిన (పశ్నలకు సమాధానాలు చెబుతూ పూర్వాపర సంద ర్భాలకు వచ్చే విరోధాలను 
పరిష్కరిస్తూ పురాణ ప్రవచనం చేసే పౌరాణికుడైన సూతుణ్ణి ప్రవచనానికి ముగ్గు 
లయిన మబుషులు ఆవిధంగా ఆశీర్వదిస్తున్నారు, నన్నయగారి భారతానికిగాసీ. పోతన్న 
గారి భాగవతానికికానీ పౌరాణికుడనే వాడు ఆ సూతుడంతటి ఘటికుడై వుండాలి, 


పోతన్నగారు అవలంబించిన రచనా విధానం నన్నయ తిక్కనాదుల పురాణ 
రచనా విధానమే. అయితే భారత భాగవత రచనావిధానాల్లో కనిపించే భిన్న ధోరణు 
లకు కారణం ఆయా గంథాల్లో (పతిపాదింప బిడుతున్న వస్తువు, భారతం (ప్రధానంగా 
రాజ్యాధికార వివాద పరిష్కారానికి సంబంధించింది. దానికి భౌతిక వా నవికత 
ఎక్కువ. ఈ పునాదిమీద నే భారత కథా పురుషుల సరస్ప గ సంబంధాలు Eee 


1. వెల్చేరు నారాయణరావు, తెలుగులో కవితా విష్టవాల స్వరూసం పురాణ విపవం. 
పుట. 501, 


2, స౦ిథమస్క_ంధం-_ 8407, 
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రాగ ద్వేషాలు ఆయా పరిస్థితుల (పభావాలవల్ల రూపు గట్టుకొంటాయి. ఆ మేరకు 
ఆయా పాతలు కింయాశీలములై (పవ ర్రిసాయి. కష్టనష్లాలను ఆనుభవిసాయి, 
ఆయా అనుభవాలవల్లా ఆలోచనలవల్లా (పేరికమలె మళ్ళీ ప్రవ ర్రిసాయి భాగవతం 
పద్దతి వేరు, ఆక్కడ భౌతిక వాస్తవికత పునాదికాదు. పిత్యక గోచరంగా వున్న 
ఈ (పపంచం దేనినుండి పుట్టి ఏది ఆధారంగా నిలబడి నశించి దేనిలో లీనమ వుతుందో 
ఆది పర బిహ్మము అని అంగీకరించిన తరువాత (బహ్మజ్ఞానము మోక్షకారణం అని 
దాన్ని సంపాదించుకొనే మార్గాలు వెతకటం మొదలు కావటంకో భారతీయ భావవాద 
తత్త్వ విచారం (పారంభమైంది. ఈ (ప్రపంచ మొక్క పే భౌతిక సత్యం, దాని 
పుట్టుకను గురించిన, దాని ఉనికిని గురించిన దాని విలయాన్ని గురించిన ఆలో చనల 
పేనుడువల్ల ఏప్పడిన ఒక భావం (బ్రహ్మము. భావ రూవమైన ఆ [బహ్మమును సత్యము 
గానూ భౌతిక సత్యమైన (పసంచమును మిథ్యగానూ చేసుకొనటం చేత మన తత్వ 
శాస్త్రం ఎంతో పె'గింది, (వపంచాన్ని చేస్తున్న మనమంతా జీవలం. జీవ[బహ్మల 
కి భేదాన్ని చెప్పే విచారణా, జీవ జగత్తులకు (బహ్మంతో అంశాంశి సంబంధాన్ని 
చెప్పే విచారణా ముఖ్యంగా ఈ రెండు ఆలోచనలూ ఒకటి ఆదై ్వతంగానూ, 
మరొకటి విశిషాద్వెళంగానూ (పసిద్దాలయినవ్మి భాగవత పురాణం విశిష్టాద్వైత 
ఆలోచనా ధోరణి ననుసరించి జీవులు మోడొన్ని పొందటానికి కర్మజ్ఞానాలను పక్టికు 
పెట్టి భగవంతుని పట్ల భ_ిచే స్తే చాలు ఆని నిదర్శనాలుగా భగవంతుని లీలలు, 
భక్తులు చేసిన శరకాగతులు, సేవా కెంకర్యాలూ, సంస్మరణలూ సంకిర్తనలూ 
మొదలయిన ఆద్భుత భగవద్భాగవత వై భవగాథా (ప్రపంచాన్ని భావనావదిగా ప్రద 
ర్నించింది. భగవంతుడు -జ్ఞానము- మోక్షము ఇవన్నీ చిత్తవృ త్తిరూప అనుభూతులు 
ఈ అనుభూతులకు మూలము బిహ్మభావన. ఈ భావవాద తాత్విక దృక్పథం 
పునాదిగా లేచిన భాగవత పురాణసౌధ వై భవాన్ని మరింత పరమ సుందరంగా 
ఆం (ధీకరించాడు పోఠన్నగారు,. అందువల్ల భౌతిక వాస్తవికత పునాదిగాగల భారత 
కథా కథనానికీ, మరొక పునాదిమీద లేచిన భాగవత కథాకథనానికీ తేడా వుంటుంది, 
వుండటమే ధర్మం. ఆయా కవులు ఆయా భేదాలను పాటించి రచించారు గనుకనే 
పా9చీనాం ధ సాహిత్యంలో ఆటు నన్నయగారి భారతం, ఇటు పోతన్నగారి భాగ 
వతం చేదీహ్యమానంగా వెలిగిపోతూ నిలబడ గలిగాయి. పోతన్న గారి భాగవత కవితా 
వెచి త్రి అంతా ఆయన ఆనన్య భ_క్షనుభవ రచనావై శిష్ట్యం మీద ఆధార పడివుంది. 
అనన్య భ క్రితత్వం అర్థం కాకుండా భాగవత క5విళ్వాన్ని ఆనుభవించలేం, భారతం 
విషయంలో అటు దాని రచయితలయిన కవిత్రయం వారికీ, పాఠకులమైన మనకూ 
కూడా ఎవరియందూ అనన్య భక్తికాదు వట్టి భ క్రి కూడా వుండవలసిన అవసరం 
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లేదు. ఆసలు భీ క్రీవుంచే వాడికి భారతం అర్థంకాదు భక్తి వేకపోజే భాగవళం 
ఆర్థం కొదు భ క్రిలోక కాడా అనన్య మధుర భి కిభావన వుంపేనే భాగవత సారస్యం 
దిక్కేది, లేకపోతే లేదు, ధ కి తన్మయత్వం లేక లోకసామాన్యరీతి పాఠకులమైతే 
మన తెలివికి భాగవత మధుర భావన ఆనుచిత శృంగార మై వెకిలికనంగా వుంటుంది, 
వుంటుండనటం భగవద్భక్తి లేని దుష్టాత్ముతకూ నీచవర్తనకూ నిదర్శన మంటుంది 


భాగవతం, 


తన మృదుతల్పమందు పనితామణియైన రమాలలామ పొందును నెడగా 
దలంపక యదుప్రవరుం డెదురేగి!._ శ్రీకృష్ణుడు కుచేలుని స్వీకరించిన తీరును 
చూచిన అంతః పురకొంతలు మనస్సుల్లో నొందిన ఆద్భుతానుభూతికి శబ్దార్థరచన 
ఆ పద్యం. కుచేలుడు పగటిపూటనే కదా (శ్రీకృష్ణువి దర్శనానికి పోయివుంటాడు 
బాల్య మితుడుక దా అని శ్రీకృష్ణుడు ఎదురువచ్చి స్వాగతం చెబుతూ కుచేలు మై 
ఆలింగనం చేసుకొన్నాడు. ఈ దృశ్యం చూడగానే ఆంతః పురకాంతలకు (క్రీ కృష్ణుడు 
సక్కులోని రమాదేవి పొందుకంచె కుచేలుని పొందును ఎక్కువగా భావించినట్లు 
న్నాడే! ఆ రమాదేవి భాగ్యం కంటె ఈ (బ్రాహ్మణుని భాగ్యమే భాగ్యం అని 
అనిపించిందని ఆ పద్యం తాత్సర్యం. (శ్రీకృష్ణునికీ రమా దేవికీ ఉండే సంబంధ 
లక్షణ మేమిటి 2 (శ్రీకృష్ణునికీ కుచేలునికీ ఉన్న సంబఐధ మేమిటి ? కెండు పోల్చ 
దగినంత తుల్యములా ? అయితే మాతం పట్టపగలు గదా జ రమాకృషము లెప్పుడూ 
ఆలా ఆలింగనంలో నే వుంటారా? శ్రీ పుడు రమాదేవిని కౌగిలించుకొ ప్రీ ఆమె 


(a 
ఆనుభూడి వేరు, (శ్రీకముడు కుచేలల్లి కౌొగలించుకొంసే ఆకని అనుభూతి వేరుకాదు 
వళ అ 


3ండూ ఒకి పేనని, ఆ కణంలో ఆది రమాదేవికి లేకుండా కుచేలుడు పొందుతున్నా 
డనీ అంచి ౭పుర కాంళల కనిపిస్తున్నది అని పోతన్నగారు వాశాడు. ఇందులో 
= 


శ్రీ" ప్పుడు అంతే నాకాయణాఖ్య వాసుదేవ పర బహ్మము కడా: ఆయనకు 





సృషి సితిశయకాంయక$ముం కనువెన మహో౩ కి ఉన్నది, శ్రీ వె షవులా మహాళ కిని 

చు ఎ కః (can అటి ఉరి ఎదొ 
లత్మీ ఆమ్మ వాకగానూ ఎప్పుడును స్వామిని ఎడబాయక ఆయనకు అనన్యంగానూ 
1, దశమర్క ంధ.- ఉ భా. 987, 
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శనరత్రాగత్రికి నిదర్శనంగానూ వుంటుందని చెబుతారు. ఆమ్మ వారిని పురుషకారభూత 
ఆనికూడా చెబుకారు. అంటే భక్తులపట స్వామి అనుగ్రహాన్ని సంపాదించి పెడు 
తుంది. భక్షులపట్ల ఆమెకపారమైన దయ. భక్తులను సంసార దుఃఖంమండి 
భగవ 6తుడుద్ధరించాలి. ఆ ఉద్ధరణ కార్యక 9మానికి స్వామిని సుముఖుజ్జి చేసుకొని 
పేఫరేపించాలి,. ఆందుకు తాను పారతంతాగ్యిన్ని వరించి స్వామిని అనుసరిస్తూ, 
నా సర్వతంత౦) స్వతంతితయొక్క_ అతిశయానికేగదా ఈమె ఏమి చెప్పినా, 
ఏమిచేసినా అని స్వామికి ఆనిపించేటిట్లు ఆనన్యార్హ త్వమును సంపాదించుకొని నిత్యాన 
పాయినిగా స్వామితో వుంటుంది--. ఇది తాత్వికభావన. పోతనగారు దీనిమీద 
లౌకికమైన ఊహాపోహలతో కవిత్వాన్ని కల్పించాడు.. 


కుచేలుడు వచ్చేటప్పటికి శ్రీకృష్ణుడు మంచంమీద పడుకొని విశ్రాంతి తీసు 
కొంటున్నాడు. అమ్మవారు ఎప్పుడూ ఆయన్ను వదలిపెట్టివుండే పిశ్నలేదు గనుక 
తాత్వికంగా ఆయనతో కలిని ఆమెకూడా ఆ మంచంమీదనే పండుకొనివుంది. పక్కన 
పండుకొని ఆమె కుచేలుడనేవాడున్నాడు- నీకు బాల్య స్నేహితుడు. వస్తున్నాడు, 
వానిని తప్పక ఆనుగహించాలి_. చాలా అవస్థలు పడుతున్నాడు-- వాని దారిద్ర 
దుఃఖం చూడలేకుండా వున్నాను- అడుగో రానేవచ్చాడు- పరమ దరిదు9డై న ఈ 
చేతనుజ్ణీ మీరు అంగీకరించి సంసా దుఃఖ విము కుణ్ణి చెయ్యాలి- బేవండి_ అని 
స్వామిని అమ్మవారు (పేరేపించింది- స్వామి లేచాడు. ఈ తాత్విక భావనను 
ఆధారం చేసుకొని తనమృదు తల్పమందు వనితామణియైన రమాలలామ పొందును 
ఆని పోతనగారు కవిత్వం చెప్పారు, పతన భ కుడు, అంతః పురకొంతలు భక్తు 
రాండుఏ రమా దేవి ముఖా భ క్రురాలు, కుచేలుడు భ కుడు. పాఠకులం మనం 
భ కోలం కాకపోతే దాని స్వారస్యం అనుభవించలేం. 


కుచేలుడు భ క్తుడుగదా. శ్రీ కృష్ణుని వీడ్కొని తిరిగి స్వృగాజుం పోతూ 
(శ్రీకృష్ణుడు తనను ఆదరిరిచిన తీరును స్మరించుకొంటున్నాడా. నడిచి నడిచి వచ్చాడు 
గదా అని అఆధికౌధిక మైన ఆదరంతో శ్రీకృష్ణుడు కుచేలుని కాళ్ళు పిసికాడు, ఆవిష 
యాన్ని స్మరించుకొంటున్నాడు కుచేలుడు, “ శ్రీకుచాలి ప్త చందనాంచిక కరాబ్దతల 
ములను నడ్గులొ క్రై వత్సలత మెణసి1_” ఇదేమిటి? నిత్యానపాయినియైన లక్ష్మీ దేవిని 
(ప్రపన్నురాలిని అనన్యార్హ త్వము సంపాదించుకొన్న భక్తురాలిని ఆదరించిన ఆ దిన్య 





1, దశమస్క-0ధం, డంధౌ, 10 18, 
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సుందర సుకుమార కరతలములతో స్వామి నాయీకాచ్ళ పట్టి పిసికినాడే- ఆహో 
స్వామి ఆనుగహము! స్వామి ఇంత ఆనుగహమును కురియుటకు పిరాట్టి కృపతో 
స్వామికి వంక చెప్పివుంటుం దో కదా!- ఇది కుచేలుని భక్తి వాన, పాఠకులందు 
కోవాలి, భావవాద తాత్విక దృక్పథం బలంగా వుండాలి, దేనికైనా సలక్షణమైన 


విచారణ శీలం ఉండటం అవసరం. 


పోతన భాగవతం పురాణం చెప్పే పౌరాణికుడు, విశిష్టాద్వెత వై సవ సంప్ర 
దాయ విజ్ఞానాన్నీ తదితర అద్వైతము మొదలయిన తాత్విక దృక్పథాలను జీర్లం చేసు 
కొన్నవాడై తే తప్ప న్యాయం చేయలేడు. సంపిదాయ విద్వాంసులు ఆలోచించి 
సమన్వయ పూర్వకంగా విశేషాంశాలను వివరించి చెప్పవలసిన ఘట్టాలు పోతన్న గారి 
భాగవతంలో అడుగడుగునా ఎదురవుతాయి. ప్రతి పద్యాన్నీ గద్యాస్నీ వరుసగా 
చదువుకొంటూ అర్ధం చేసుకొంటూ అర్థం చెబుతూ పోయిన వాళ్లం కాదు గనుక, 
అనలు మొత్తం భాగవతాన్ని అఖండంగా కాక్క పహ్రాదచరి త, గేం ద్ర మోక్షణం 
వామనచర్నిత, ఆంబరీషో పాఖ్యానం, రుక్మి ణీకలా్యణం, కుచేలోపాఖ్యానం, ఈ 
మొదలయిన కథా ఘట్టాలను ఖండఖండాలుగా ఆప్పుడు కాస్త ఆప్పుడు కొస్తగా 
తాతా. లికొవసరాన్ని బట్టి చదివిన వాళ్ళం కావటంచేత, భాగవత అఖండార్థ పితీతిని 
గురించిన అలోచసలేదు గనుక భాగవత వస్తువును డాని కథాగతిని గురించి 
ససందర్భంగా మాట్లాడ లేక పోతున్నాం. 


దేవకి అష్టమగర్భం వలన కంసుడు తనకు ఆయుస్సు చెల్లుతుందని అశరీర 
వాణి చెస్పగావిని దేవకీ దేవిని చంపటానికి ఉద్యు కుడె నప్పుడు వసుదేవుడు అడ్డుపడి 
బతిషిలాడుతాడు. ఆ బతిమిలాడటంలో భాగంగానే వసుదేపుడు కొ న వేదాంతం 
మాటలు నాలుగై దు పద్యాల్లో మాట్లాడినాడు_. భాగవతం తత్వ(ప్రబోధక్‌ గంథం, 
అందులో పాత్ర లందరూ భక్తులే. జ్ఞానులే, భగవత్కృప వుంకే చాలు భక్తులు 
అన్నింటిలోనూ పై చేయిగానే వుంటారు. ఈ దశమస్కంధంలోని వసుదేవుని వోచ 
కంగా వున్న అయిదు (29-83) పద్యాలు ఆ వకూ ఆ శోతకూ తి గేవున్నాయి, 
ఎందువల్లనం పే భగవంతుడు రాక్షస భక్తులు సాత్వికులు కావటానికి ఎన్నో ఆవ 
కాశాలిస్తాడు. ఎంతమంది చేతనో చెప్పిస్తాడు. ఆ విధంగా భాగవ తతత్వాన్ని గు ర్రించి 
ఆలోచి స్తే ఆ పద్యాలు సముచితాణగానే వుంటాయి. ఆయితే (వహ్లాదుడు _ (ధువుడు 
వాళ్లింత? వాళ్ల వయ స్పెంత? వాళ్ల ముఖతః వెలువడ్డ తత్వజ్ఞాన విషయ మెం? 
అసహజమం పే ఆంతా అసహజమే, ఆ కథలన్నీ అర్గవాదాల లాంటివిగానీ వాస వి 
కాలు కావు, ఆర్థవాదాలు చెప్పబడితే అందులో నుండి మనం (గహించవలసిం 
దెమిటో పౌరాణికుడు చెప్పగలగాలి, మనం [గహించగలగాలి. విశిషాద్వెత భావ 
వాద దృక్పథం నుండే భాగవత తత్వస్థాయిని గూర్చి అధ్యయనం చెయ్యాలి. 
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rn 


కష స, భాగవత కృష్పుడు 


కృష్ట్ణశబ్రము సంజ్ఞావాచకంగా దేవకీ న సృణి యకోడదానందులి 
యింట పెరిగిన ఒక పురుషునకు సం కేతమన్నది లౌ టై మైన అర కాక క్రాసీ 
భాగవతం (శ్రీకృష్ణుని అవతార పురుషునిగా, సర |బహ్మము? గా నిరూపిస్తున్నది గనుక 
హక, డ కష్ట శబ్దము రూఢ్యర్గంలో గాక దేవకా వాదకంగా యోగరు ాఢ్యర్థ లోనూ 
యౌగికంగా నర బహ్మా వాచకంగానూ వాడదిడు'వున్మ ఏ. (గ-థ తాక 
శద్దార్రయోజన చెయాలనటం భారతీయ సం ప్రదాయం, చేదాలుగాసీ. 
పతి పాదించే పృఠా ణెతిహాసాలాగానీ, ఆ యర్ధాలనే మాత కాంతాసమ్మి! 
కాన్యాలుగానీ లౌకికార్థాలను చెప్పటానికి కాదు గనుక, శబ్దాలు లౌకికాలు కాళతప్పను 
గనుక, ఆ చాలకే లోకోత్తర మైన అర్థాలను చెప్పే యోగరూఢాది శక్తుంను పాచి 
నులు సంభావించారు, అందువల్లనే కావ్యానికి టొకోత్తర ఆహ్ఞాన జనకి హీ 
మెంది. కావ్య విమర్శ కావ్య పరమార్థ దవ్శశస్టాయి కెక్కింది. లొకి కములయిన 
పదములకు ఆలౌకికార్థములను బోధించే శక్తిసామర్థ్యాలను (ప్రాచీనుల సంకరించావ, 
అలౌకికొర్థము అంటే శాశ్వళము- అద్వితీయను- అ) చెప్పబ జడే పరబంహ్మాము, 
చేద శబ్దడాలం పరబంిహ్మా బోధకమని నిశ్చయమైనది గనుక ఆ పాక3పదిక ప్ఫీద నే 
పరాదేతిహాసాలలోనూ, కావ్య నాజకాలలోనూ కూడా పరబిహ్మ టోధకళం శ 
ఆయా భాషాపద పియోగమునందు దర్శించి ప్రివర్శించటమే కొవ్యపంనూర్థ దర్శ 
నంగా సాహిత్య విమర్శన విధానం ఒక రూపాన్ని పొండింది* పోతన్న గారి 
భాగవత మహాపురాణ విమర్శనమం'టే పరమార్థ దర్శనంగానే వుండాలి. పరమా 
భూతమైన వాసుదేవ సరదిహ్మా పితిపాదక మైన గ౦ంథాన్ని ఆలాగే దర్శించాలి. 
అస్సుడు తెలుస్తుంది కృష్టళద్దాన్ని విలా అర్థం చనసుకోవోరో; 


దుష్టజన నిగిహంబును 

కష్టబనాను, (గహంబు సేయుట కొరకే 

యష్టమ న గుణో 

తముడు దేవకికి విష్ణుదేవుడు పుస్హైన్‌, (9-128) 


eed lee at డ లాడ నా 
1. తెలుగులో ఈ కావ్య పరమార్గదర్శన విమర్శన విధానానికి విశ్వనాథ సక్యనారా 
యణగారు మార్గదర్శకులు, అభిజ్ఞాన శాకుంతలంమీద (వాసిన విమర్శన చూడవచ్చు, 
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ముందుగానే ఇంతనిశ్చయం చేయబడి (ప్రవ రించిన భాగవత కృష్టుని కథావి శేషాలను 

పరమాగ్ధదర్శనాపేక్షయా విమ ర్శించుకోవలసిం చేకానీ లౌకికద్భష్లా మాట్లాడ రాదు దాః 

కానీ మనమేం జేస్తున్నామం సే శ్రీముని చేషలకు పరమారం బోధపడినప్పుకు, 
pane.) ళం an) య 

ఆహా మానవుడుగా ఎంత చక్కగా (పవర్థ్తి సన్నాడని పశ. సించడమూ, ఆందులో 


మన అభిరుచులను దిక్ట ఉచితా నుచితాలను నిర్ణయించటమూ చేస్తున్నా ఉచీతా 
నుచితాల విషయంలో “మనలో మనకు భేదాభి పాయాలువ సే es కా పోకుం 


డానే ఆయన అమానుష దై విక విశేషాలను ప్రముఖం గా చెప్పి కీ 
చేసున్నాం, భాగవత గరిలఢ ఆ తాత్పర్య అవబోధకు మన పద్దతి పద్దతికాదు. సర 


వ 
మా్చి దర్శన పద్ధతినే అవలంబించాలి, 


పారమార్థిక దృక్పథం మన భారతీయ (ప్రాచిన అధ్యయన విధానం. చారిత్రక 
దృక్పథం (పపంచ వ్యాప్తంగా ఆధునికి ఆధ్యయన విధానం. మనం మన పారివీన 
పురాణికిహాసాల విషయ ౦లోగానీ, కొవ వ్రసాటకొల విషయంలోగానీ ఆనుసకిస్తూవ స్తన్న 
అధ్యయనవిధానం ఆటు పాంమూర్థికిమూకాక్‌, ఇటు చారితగకమూకాక రెంటికింజెడిన 
రేవడగా తయారై ౦ఏ. పారిచీన సాహిత్యాన్ని వైయక్తిక పియోజనాపేకయా 
చదవటానికై శే “పరమా ర్టిక దృక్పథం మంచిది, సామాజిక జీపత అవగాహనా 
సీకయాగానీ, ఆధునిక సామాజిక జీవిత _పయోజనాపేక్షయాగానీ చద వాలనుకొం శే 
చారిత9క దృక్పథం మంచిది, ప్రైచిన సాహిత్యాన్ని చారిత9 క దృక్పథం నుండి 
అధ్యయనం చెయ్యవచ్చుగాని, ఆధునిక సాహిత్యాన్ని పారమార్థిక దృక్పథం నుండి 
అధ్యయనం చెయ్యలేం. మ ప్రచ జనం లేదు. భాగవతం విషయంలో పానమార్థిక 
దృక్పథం సముచితం, భాగవత కృష్ణుడు అంటే (శ్రీకృ్ఫష్టపరమాత్మ ఆని ఆరం. 


మంచివారికెల్ల మం గళస౦ంద లయ్యు కల్ల రుల కు మేలుగాని యట్టి 
సువులన్నియెన దాల్చి లోకములకు 'సేమమెల్ల పొద్దు సీయుదీవృ 
(10 పూ.భాగ, 93) 


ఈ సరమాత్మతత్వ సుమార్గ ,పతిపాదకమే శ్రీ మహాభాగవత పురాణం, 
అలాంటి శ్రీకృష్ణపరమాత్మ “కలియుగమునథు పూర్వము 126 వ సంనత్సరమున 
అనగా క్రీ, పూ. 8228వ సంవత్సరమున శ్రీముఖ నామ సంవత్సర [శావణ బహుళ 
అష్టమి రాత్రి ఫం డెండు గంటలకు రోహిణీ నక్షత మున జనించినట్లు విదితము... 
125 సం॥ల్క, ? మాసముల, 83% దినములు జీవించి కలి 1వ సంవత్సరము సమాది 
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సంవత్సర చైత్ర శుద్ధ పాడ్యమి శుకివారము తన అద్భుత అవతారమును 
మరుగుపర చెను” ఆని పారమార్థిక వాదులు చెప్పటం సరమార్గభూత మైన భావ 
వాదానికి పునాదిబంంగా చార్మితకతను సంతరించట మే, ఈ రకమైన చారిత9ికతను 


గురించిన ఆలోచనకు ఆధునిక భారతీయ తత్వవేత్తలలో స్వామి వివేకానందులు 
పొ9ర ౦భకులు కావచ్చు క 


IV. శి. భకి కవితలు _ భౌతిక పునాదులు 


భాగవతాన్ని చార్మిళక భౌతిక వాద తాత్వికదృక్పథంనుండి కూడా ఆధ్యయనం 
చెయ్యవచ్చు. అయితే భాగవతం అనువాద (గంథం కొవటంచేత భాగవతంలో 
వున్న మానవజీవిత సంబంధ విషయాలు ఏ నిరిష్ట దేశకొలాలకు సంబంధించినవో 
చెప్పటం కిష్టం. 15వ శతాబ్దం తెలుగు దేశ పరిస్థితుల్లో కానీ, భారత దేశ పరిస్థితుల్లో 
కానీ భాగవతం పుట్టలేదు, ఎప్పుడో సంస్కృృళంలో వుట్టిన భాగవత గరింథ 
షయూలు 15ప శతాబ్దంలో తెలుగువాళ్లకు చెప్పవలసిన ఆవసరం ఏర్పడింది. 
ఎడక్‌పోతే భాగవత రచన ఎందుకు జరుగుతుంది? ఇలా అనటంచేత యాంతి 
కంగా అ శతాబ్దంలోని తెలుగు వాళ్లందరికీ భాగవత పురాణ విషయాలకోనే వని 
బడింది అని ఆంటున్నట్లర్థం చేగుకోకూడదు. దహరంమీద భారతదేశం చరిత్రలో 
అవై దికాలయిన జైన బౌద్దమతాలను హీందూ శేవ వెష్షవ భ కి మతాలు కోసి 
రాజనగలిగిన పన్నెండవ శతాబ్దాంతానికీ మహమ్మదీయులు బలవ౦తులె దక్షిజభారతం 
మీదకూడా రాజకీయాధికారం కోసం బయలుదేరారు. జైన బౌద్ధాలు ఎంత ఆవై దికా 
లయినా అవి భారతీయ మతాలు. ఇన్లాం మఠం అవైదిక మేకాదు అభారతీయం కూడా, 
(ప్రాచీన దేశాల చర్మితలు ఆ దేశపు ప్రాచిన మతచరితలతో ముడివడివురిటాయి, రాజ్య 
నిర్వహణ వ్యవహార యంత్రాంగానికి చోదకళక్తిగా వుంటూ మతం దాని లక్ష్యాలకు 
అద్భుతంగా రూపకల్పన చేయగలిగింది. మహ్మదీయులు రాకపూర్వం రాజకీయచరిత్ర 
నిర్మాతలూ మతతాత్విక చరిత నిర్మాతలూ కూడా భారతీయులే, పన్నెండో శతాబ్దం 
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oo 
గ 
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1, అనుభవానంద స్వామి-సర్వ సిద్ధాంత సౌరభము. సంపుటం 8 పు, 100, 


2. In ancient times, there was very little tendency in our country 
to find out truth by historical research-Complete works. 
Vol. 4, P. 99, 
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తరువాత పరిస్థితులు మారిపోయినాయి. రాజ్యనిర్వహణ వ్యవహారం జరువవ౭నీంది 
ప (పజలతోగదా! [పభువులవ్యవహార చోదకళ క్రి యైనమళతం దేశ్రీయులక్ష 
నిపరిస్టిక వ. అందువల్ల దేశీయుల సాంఘిక అస్పిల్వం అస్తవ్యస్త 
మై. $ వ్యవహారం సాంఘికం, మక వ్యవహారం ఆధ్యాత్మికం. రాజుదీ 
పకక నా మత మైకే రాజ్యాంగమూ మతమూ సాంఘిక అధ్యాత్మికి విషయ 
సమన్వయంతో సర్దుదాట్లు చేసుకొంటూ పోగలవు, పిభువుల మతం వేరై పజల 
నురం వేరె రై నప్పుడు ని సం అధ్యాత్మికరం గాల్లో Oe (పభుత్వం 
తిలో ఆధికారబలం వుంటుంది గనుక సాంఘిక నంకోభాలను అది ఎస్పటికప్పుడు 
ఎక్కడికక్కడ అజచి వేయగలదు. ఆధ్యాల్మిక సాంసన్మతిక రంగాన్ని (పభుక్వం 
రూపుమాపలేదు. గనుక ఆది తన౭నుకూల వాతావరణాన్ని సృష్టించి పె"ప్తేటట్లు 
చూచుకొంటుంది. దేశీయుల సాంఘిక అస్తిత్వం రాజకీయంగా దెబ్బ తిస్న పరిస్టిత 
లలో వాళ్లకు కేవలం ఆధ్యాత్మిక అసి సిత్వమే ఆలంబనమవుతుంది. ఆ ఆలందినం 
కూడా లేకపోతే మత (ప్రభావాలు పరిపాలించే కాలంలో మనుషుణ బతక లేరు ముందు 
బతికి ఉంపేకదా. అందువల్ల తెలుగు ప్రజల్లో ఆలవాటయిన శె వ వైష్టవ భక్తి 

- మతాల్లోకూడా వై రదృష్టితగ్గి సఖ్యడృష్టి పెరగటం, వై దికబాహ్మణ వర్జాశ్రోమాచార 
ధర్మాల విషయంలో పట్టుదలను వ్యతిరేకతను విడనాడటం మొదలయిన గుణాలతో 
హిందూమతంలో ఒక సరళసామరన్య ధోరణి పడమూడు పద్నాలుగు శతాబ్దాల్లో అభి 
వృద్ది అయింది. శశి సమన్వయ దృక్పథానికి తెలుగు సాహిఠ త్యంలో తిర ౧ న్నగాశే 
నాయకుడు. నన్నయ్యగారి వై దికమార్గనిష్టకు తిక్క న్నగారు శివకేశవ భేదములేని 
భ డ్రి తొత్వాన్ని జోడించి ఈ రకమైన అనుషానం మనస్సును నిర్మలంగా పుంచ 
గలగుతుందని (పబోధీంచాడు, తిక్కన్నగారి ఈ పిబోధకాలానికి ద&ీణభార తంలో 
కొకతీయ [పభువుల పాలన కొనసాగుతూనే వుంది. పోతన్నగారి కాలానికీ ఈ 
వ౦భువ్వుం కూడా పోయింది, హిందూ విభుళ్వంగా విజయనగరం బలపడుతున్నది. 
; అయినా బహమనీ సులానుల దండయాతిలు ఇటు తెలంగాణానికీ అటు రాయల 
సీమకు కూడా తగులుతూనే వున్నాయి, బలహీనులయి చేశీయ స్రభువులు నామ 
మాత౦9పు రాజుణుగా విదేశీయ పంభువులకు ఓడిపోతూనూ, లోబిడుతూనూ వున్న 
కాలమది, అందువల్లనే కావచ్చు వేదాంత దేశికులంత వే షవ మతానార్యుడు కూడా 
దేశీయులయినా రాజుల రాచరికాణ బుద్బుద (పాయాలుగా వుండటం గమనించి, దేశ 
ప్రజల్లోనె తిరుగుతూ ఆధ్యాత్మికంగా వాళ్ళకు ఒక అస్తిత్వాన్ని పిసాదించటాని 


లః 


1 S.K. Sinba- Mediaeval History of the Deccan, P. 98, 09. 
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కుద్యమించటం. పోతన్నగారి చేశకాలాలు= నన్నయ తిక్కనాదుల వై దికమార్గ నిష్ష 
నేదములేని భ క్తి, వేదాంత దేశికుల వైదిక వైష్షవం, సీతారామార్చనాత్మక మైన 
శ్రీరామానందుల సీతారామ పబహ్మ భక్తి సంపదాయం_. ఈ మత భావాలన్నీ 
శంకరరామానుజుల అది కత విశిషాదె షత తాత్విక దృక్పథాల నుండి సమన్వయం 
చేయబడిన ఒక ఆధ్యాత్మిక అ _సిత్వాన్ని-- అవలందింపక్‌ తప్పని పరిస్థితి ని_ పజ లకు 
[ల్పించాయి. సాంఘిక అస్తిత్వం నిషయంలో పడని వాతావరణం బాధలనుండి 
సజః ను ర కమి" భటానిరి వ. మార్చగలిగిన అవకాశం లేనప్పుడు. (పజల 
నైనా ఆ వాతావరణ స్పృహనుండి కిప్పింసగలగటమైనా ఆది గొప్ప సహాయ మేకదా! 


ఆధ్యాత్మిక అ_స్పిళ్వభావనకు కూడా మూలభూత మైన పునాది భౌతిక అ స్పిత్వం 
లోనే వుంటుంది, జాశిగుణ [కియా విశ్రేషగూపంగా మనం పొందే వస్త విజ్ఞానానికి 
ఇం దియా.కు పస్తువులు విషయాబు కొవటమే కారణం, ఇంద్రియ ఏిషయాలు 
మెదళ్లలో (పతిఫలించటం వల్లనే భావాలు ఉత ఎకి ఆవుతున్నాయి, ఇవన్నీ భౌతిక 
గావాలు_ సాధారణ (పాథమిక భావాలు. ఇం ies వస్తువిషయాలకూ నేరుగా 
సంబంధం కనిపించని భల్లోచోకూడా భావాలు ఉత్ప శ్రి ఆవుతాయి. ఆవి ఆధ్యాత్మిక 
భావాలు. ముఖ్యంగా ఆధ్యాత్మిక భావాలు ఉత్ప త్రికావటానికి మానవ సామాజికసంబం 
ధాలలో మానసికశమది పైచేయి అయి శారీ?క శ్రమను నిష్ఫలం చేయటంవల్ల ఏర్పడ్డ 
అసహాయత పతాక ళన అస se తాను తెలుసుకొనలేని అజ్ఞాన 
స్థితి దాని పెరుగుదలకు దోహదం చేస్తుంది. ఏభావ మైనా అదొక అనుభవం నుండి 
బేర్చడేదే కదా! అనుభవమం పే అది భౌతిక పపంచంలో అనివార్యంగా ఏర్పడే 
పుస్పర అనుకూల (పతికూల సంబంధాల నుండి పుడుతుంది, మనుషులకు మనుషుల 
తోనూ (పకృతితోగూ పరిసర వాతావరణంతోనూ సంబంధాలుంటాయి. అన్నిభావా 
లకూ ఆ సంబంధాలే మూలం. అందువల అధ్యాత్మిక భావజాలానికి కూడా భౌతిక 
జీవిత మే మూలం. ఆయితే ఏకి ఇందిరియ గహణ యోగ్యమైన భౌతిక వస్తుసత్య 
పిసంచముండదు. ఉండకపోయినా థఛొతికజీవిత అవసరాలు తీరటానికి కొంత 
ఆధ్యాత్మిక భావజాల మవసర మే అవుతుంది. ఆధ్యాత్మిక భావజాలం జీవితావసర 
వస్తువే ఆయినా సమాజంలోని స్థాయి భే వాలనల్ల అందరి జీవితావసరాలూ ఒకరకం 
కపి వాళ్ళ వాళ్ళ అనసరాలు తీర్చటానికి “అధ్యాత్మిక భావజాలం కూడా నాసా 
పికారంగా వుంది గణితంలో, సైన్సులో, "పక్నాలజీలో గూడా ఆధ్యాత్మిక భావ 
కాలమన్నది. భాగవత మహాపురాణ విషయంగా ఆధ్యాత్మికతను గురించి విచా 
రిస్తున్నాం గనుక ఇక్కడ మతతాత్విక దృక్సథాల నుండి ఆధ్యాత్మికత అంజే 
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దేవుడు- దైవం ఆత్మి పరమాళ్క- జీవాత్మ - స్వర్గం - సరకు భక్త -జ్ఞానం_ 
మోక్షం- ఈ మొదలయిన పదాలకు ఆ్యుంగా పితీతికివచ్చే సదు స్స భావజాలాన్నీ 
గ౦హించాలి. పోతన్న గారు భాగవతాన్ని పారంభిస్తూనే పలికిన శ్రీకై వ్య సద 
మున్నదికదా, అదే సమ సమెన ఆధ్యాత్మిక భావజాలానకీ ఏకైక సంకేతపదం 
(The Absalute), వ ఇరా ఆధికతరి మైన దేమీలేదు. అది దేనిమీదా ఆధార 
పడదు. అస్నీ దానిమీ చే ఆధారి పడతాయి. అది జేనినుం దీపుట్టదు. అన్ని దానినుంకే 
హడుతాయి. ఆది ఎప్పుడూ నశించదు. నశించినవన్నీ అందులోనే. వీనమవుతాయి. 
ఆధ్యాత్మిక వస్తుభావన అంపే ఈలాగా వుంటుంది. భౌతికజీవిత వాస్తవిక దుః; 
భూయిష్షత నుండి అన్వయ వ్యతిరేక ముఖంగా పితిఫలించిన అనుభవ వ్‌ శేషమే 
ఆధ్యాత్మిక భావం, అంహపే అదొక కొత్త గాపుట్టుకొని వచ్చిన సామాజిక్‌ అససరం 
నుండి ఏర్పడుతున్న దన్నమాట. 


నర్షవ్యవస్థాక్కక మైన వర్గ స్వభావాలు గల సమాజంలో ఆధ్యాత్మిక భావాన్ని 
మళతతాత్విక తలు పరిపాలించే కొలంలో, జ్ఞానేం దియాలకు (ప్రత్యక్ష గోచరం గాని 
(శ్రీకై వల్యంగా సంభావిత మెనదాన్ని (శ్రీషష్ట కథొగానం ద్వారా పొందగలగటాన్ని 
పబో ధించటం వల్లి పోళన్నగొరు వర్ష భేదాదనుండి, వర్గభేదాలనుండి మను వం లను 
తప్పించి సర్వసమనస్థాయిగల ఒక భ కబంధు సమాజంగా (బతకటానికి మానసికంగా 
వాళ్ళను సంసిద్ధం చేసినట్లు. అందువల్ల హరినామస్తుతిని విషయంగా చేసుకొనివున్న 
భాగవక రచన ఆర్వులకు తాక్కాలికోపళమన ప్రయోజనకారి ఆయిన రచనయే, 
అందుకనే భక్తి కవికంకు కూడా భౌతిక పునాదులున్నాయని చెప్పటం. తాత్కాాలి 
కోసళశమన (ప్రయోజనకారి అయిన రచన సార్వకాలిక (పయోజనకారిగా వున్నదంపే 


దాని అవసరాలను సృషించిన పరిసితులు మారటం లేదని అరం. 
లట ఫు ఛి 


ఆధ్యాత్మిక అస్తిత్వ భావనను జొషధ౦గా (ప్రజలు సేవిసే, సాంఘీక 
అస్తిత్వంలోని బొధలను తట్టుకొని వాళ్లు బతక గలుగుతారు, దితికియుండిన ళుభ 
ములు బడయనచ్చు. పదిహేనవ శతా ద్రిపు తెలుగు దేశం (ప్రజలకు వాళ్ల చై తన్యాన్ని- 
పరిస్థితులు మారెవరకు _ ఆధ్యాత్మిక భావనా ప్రపంచంలో అస్తిత్వాన్ని చూచుకో 
పొమ్మని నిర్ణయించి చెప్పింది. ఆ సాంఘిక అస్తిత్వ నిర్ణయాన్ని ఆమలు జరప 
టానికి అవసర మైన సాధన సామగ్రి ఏదో ఎక్కడవున్నదో వినీ, కనీ, తెలిసికొనీ, 
యథాళకి గా సంపాదించి తెలుగుల కొందించిన దేళభాషా నాహిత్యభక్ర్తుడు పోతన్న, 
నిబద్ధత నిమగ్నత కలిగినవాడు భ కుడు. భ క్షకవియెన పోతన్న గారు తన భాగవత 
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కఏతా వెచిత్రిచేళ తెలుగు (పజలకు ఆధ్యాత్మిక నిబద్ధత నిమగ్నతలను సమైక్యంగా 
సలభసాధ్యం చేశాడు. ఆ విధంగా తెలుగులో పురాణమార్గం నిజంగా వెకులాల 


వారందరికీ ఆమోదయోగ, మె, పురాణ (గంథం ఇటింటా తం గ్రంథమైంది 
ఫోతన్మ గారి కతన 1 


(పబ్బిన భర్త ని హరిపై 

జస టలు! సెప్పి కప కైవల్య శ్రీ 
కిబ్బుదురట హరిపోషణ 

మబ్బిన తలిదం డు లెచటికబ్బుదురొ తుదిన్‌ 2 


ఈ పద్యానికి వక శ్రిపరీకీత్తు. శ్రీ కృష్ణుని యళశోదానందులు తల్లిదండు)లుగా పోషిస్తు 
న్నారని చెప్పగా "విని వాళ్ళ పుణ్యవిశేషమును రాజు పృీశం సిసున్నాడు. ఈ పద్యాని 
కంబ ముందొక ఆటవెలది సద్యమున్నది, దానికీ వకి క పరీక్షిన్మ్నహారా జే, యళోదా 
నందుల పిశంసకై తే ఆ పద్యం చాలు. మళ్ళీ ఈ సద్యమెందుకు? ఇప రాజయోగి 
ముఖంగా ఆన (శ్రీరై వల్యపదంబు చేరుటకునై చింతించుటను సఫల మైందిగా ఆం'పే 
కప్పక ఫలించునడిగా రూఢం చేయించటం లక్ష్యంగా పోతన ఈపద్యం వాసి 
వుంటాడు. మొదటి రెండున్నర పాదములు భాగవతంలోని మొదటి పద్యభావార్జాన్ని 
రూఢప: చటానికి ఉద్రేశించిని వే, తానావిధంగా భకి కవితాగఛన విషయంలో నిబద్దుడు 
నిమగ్నుడూ కనుక తినకులాగానే హరిపోషణ విషయంలో నిబద్దులూ నిమగ్నులూ 
అయిన యళశోదానందులు కూడా ఆధ్యాక్క్మికి భావనా (ప్రపంచంలో అ సి త్వాన్ని. 
కై వల్యశ్రీని పొంగుతారు. అనుభవిస్తారు. పోతన్న గారు చేస్తున్న ఆంటే కోత యైన 
పరీక్ష త్తుచేత చేయిస్తున్న ఈ ధృవీకం ణాన్ని పౌరాణికుడు తెలుగు భాగవత పురాణ 
శ్రోతల విషయంలోసూ సంపాదించాలి. పజల భాగవత (పవృ త్తియే పహూరిపోషణం. 
హరినామస్మరణ సంకీర్రినలవల్లనే ఆయన ఉనికి పోషింపబడుతుంది, ఆవిధంగా 
హరి ఉనికిని పకటించే భక్తులు రై వల్యానికం ఇ ఇంకా ఉన్నతమైన పదవికి చేరుతా 
రన్నది మరింత ఉత్సాహపరిచే మాట. కవులూ, యకోదానందులూ, భక్రుబయిన 
భాగవతులూ వీళ్ళందరూ ౬కరు భగవంతుని లీలావిశేషాలను తన్మయులై వర్షి స్తే 
మరొకరు అవతారమూ రిని సేవిస్తే, ఇంకొకరు సంకీర్తనం చేస్తే భగవంతుడైన 
(శ్రీహరి యొక్క ఉనికి స. సంసార యాతనలనుండి వీళ్ళ మనస్సులను 











1. వెల్చేరు నారాయణరావు, 46, 
2, దశమస్కంధం, పూ భా. 851. 
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విరమింప జేస్తున్నది, భక్తులకు ఈ విరమణసుభాన్ని వారుచేసే హ+పోషణ విధానం 
సంపాదిస్తున్నది. ఇందులో ఏదిమంచి ఏవిచెడు అనికాదు. చరిత్ర విషయంలో మన 
మాలోచించవలసింది చరిక9నుండి గుణపాళా లు నేర్చుకోగలమేగాని దాన్ని మార్చ 
లేము. వ ర్రమానాన్ని మార్చుకోగలం. చరిత్రను విశేషించిన ఆధ్యయనం చేయటం 
ద్వారా వర్తమాన (ప్రపంచాన్ని మార్చుకొనే అనకాళమున్నది. గనుక నే చారి[ళక 
దృక్పథం ఆదొక తాత్వికిచ్చాయను సంలరించుకొన్నది. ఈచారి తక భౌతిక దృక్పథం 
సాంస్కృతిక రంగంలోని సాహిత్య కళారూపాలను అధ్యయనం చేయటం గురించి 


చాల జాగ త్తే తీసుకొంటుంది 


~ 


“సంసార (పవివ్షుందై న వానికి భబోయోగాదులయిన మోక్షమార్గంబులు 
పెక్కులుగలవందు భ క్రి మార్గంబుకంటె సులభంబులేదు--” ఇది భాగవలి (పిజ్జా 
వాక్యం. ఇంత నిశ్చయబుద్దితో పోతన్న గారు భాగవతాన్ని తెనుగులో (వాయటానికి 
ఆయన కాలానికి పరిణమించిన దేశ కాలపరిస్థితులు అనుకూలం గాకానీ పితికూలంగా 
గానీ (రకాలు కావాలి, ఆయన కాలానికి రెండు వందల సంవత్సరాలుగా పరిణ 
నిస్తూ వచ్చింది మత రాజకీయ పరిస్థితులే భిన్నాభిన్నంగా తెలుగు దేశాన్ని కొండ 
వీటిలో ఒకరు, రాచకొండలో ఒకరు, కురొకచోట మరొకరుగా ఎవరికివాన తామే 
రాజుల మనుకొంటున్న కాలమది, పీళ్ళందరి కంళె దిలనత్తర మై భారత (పభుత్వ 
స్థాయి నందుకొన్నది ఢిల్లీనుల్తానులు. దిహ్మనీసులానులు తెలుగు రర్ణాటం (పాంతాల 
మీదికి చేతులుచాన్తూ కూర్చొనివున్నారు, ఈ పరిస్థితుల్లో వ్యవ సాయమూ న్యాపారమూ 
నమ్ముకొని హిందువులు స్వస్థలాలను ఆంటి పెట్టుకొని బతుకుతూ తమ సాంఘిక 
సుస్టిర&కు, ఆర్థిక సంపదలకూ రాజకీయంగా అనుకూలమైన రక్షణ వ్యవస్థలేని 
కారణంగా ఆధ్యాత్మికంగా భగవద్చావన నాశయించి శరణుకోరి తృ ప్రిపడవలసి 
వచ్చింది. ఆ అవసరాన్ని తీర్చటానిశ నానురూపొలు ఎన్నివున్నట్లు చెప్పినా నిజానికి 
భగవంతు డొక్కడేనని ఆయనను నమ్ముకొని ఆ(శయిసే ఆయనే రిక్షణభారం 
వహిస్తాడనీ భాగవత కవులు అంసపే భ క్రకివులంతా గౌనం చేశారు. 


“వకకులు బేనివారల రిక్షించెదననుచు చ కి రాజై యుండన్‌: 
రక్ష్షింపువనుచు నొక నరు నతము పారిర్థింపనేల ఆత్మజ్ఞులకున్‌ 3. 


1. ద్వితీయస్క.ం౦ధం, 94, 
స్క. రధం-_ 23, 


(A) 

a 
Ra ఓ 
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A 
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అందువల్ల ఈ భ కకపుల ఆధ్యాత్మిక గౌనం భౌతిక పునాదిలేనిది కాదు, సాంఘిక 
రాజకీయ జీవిత వ్యవస్థలపట్ల అసహాయులయిన పేదవాళ్ళ కోపం ఆ ఆధ్యాత్మిక 
భ క్రీ విజ్ఞాన గర్భంలోవుంది, 

సంపన్నుం శొరుగానలేడు తనువున్‌ సంసారనున్‌ నమ్మి హిం 

సింపంజూచు- దరిదుండెత్తు వడి కుష్క భూతు డై చిక్కి హిం, 

సింపం డన్యుల నాత్మకున్‌ సములుగా చింతించు. నట్లైట త 


అ 
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న్‌ 


జ్జ 


డు పాడిన ఈ ప్రతీత గీతాన్ని నిదానంగా పరిశేలి స్తే హింసయొక్క_ స్వరూప 

ప్రభావాలు ఆవగతమవతాయి; సంప సన్నులను హింసించి ఆయినా నంపాడించుకొని 
గాం రార గక గావ 

ని బళకాలన్న జీవి: దృక్పథం లేనికాలంల్‌ దరి|దులకు ఆత్య'సైర ఇన్ని కలుగ 


en 


Gb 


చేయటానికి ధాగవతలక్షణ సంకీ రనం బాగా పనిచేసింది. 
“దార్మిద్యంబు, బాధింప నొరులకార్ప్సణ్య వృత్తి 
నడుగ బోవక తనకు తానబ్బినట్టి 
కాసు పదివేల నిష్క_ముల్‌ గాదలంచి 
ఆత్మ మోదించి పుత9దారాభి రక్ష 
యొక విధంబున నడుపుచుః® =” 


బితుక గలఠగినంతకాలం బతుకుతూ ఉండటమే, కావాలని చావకూడదు, అది 
ఏకితనం. దాన్ని ఎటువంటి పరిస్థితులలోనూ సాహిత్యం సమర్థించదు. పురాణ 
సాహిత్యం అసలే సమర్థించదు. ఈవిషయాన్ని నిరూపించటానికే కుచేలోపాధ్యానం, 
కుచేలుని దారి(ద్యాన్ని పోతన్నగారు వర్షించకపో లేదు, 

“దుస్సహ దరిద9, పీడచే కడునొచ్చి పెదవులు దడుపుచు 

శిశువులాకటి చిచ్చుచేకృశించి, మలమలమాడుచు మానసంబెరియం గ, 

పట్టెడో రవము మాకు పెట్టుమనుచు. ప తభాజన ధృతపాణులై త తను జేరి 

వేడిన వీనులు సూడినట్ల, యైన - 8” ఇంత అయినా భగవంతుని అను గహం 
వల్ల మంచిరోజులు వస్తాయని చెప్పి చావకుండా బిళక టాన్ని (పోత్సహించటమే 
కుచేలోపాథా న లక్ష్యం. 


mr 
2 దశమస్కంథం, ఊఉ, భా. 965 
9 »» 966 
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ఆనుగహ మెప్పుడు కలుగుతుందో తెలియదు గనుక తప్పకుండా కలుగుతుందన్న 
విశ్వాసాన్ని ర క్రింలోకి ఎక్కిస్తే ఆ ఆశతో చావకుండా బతుకుతాడ మనిషి కనీసం 
ఆయుర్దాయం వున్నంత వరక్రైనా, ఆ మధ్యకాలంలో దురొక మందును కూగ్గా 
ఎక్కిస్తున్నాడు. తనకు (శ్రీకృష్ణుడు డబ్బేమీ యియ్యకుండానే సాగనంపగా కుచేలుడు 
ఆ విషయమై అలోచించుకొంటూ “దరిదు9ిడు సంపదంధుడై కానక తన్ను చేరిడు” 
ఆని (శ్రీకృమ్ణడు భావించి తనకేమీ ఇయ్యలేదనీ అందువల్ల త్వరగా తాను భగవర్శ 
న్నిధికి చేరి పరమపదమైన మోడొన్ని పొందుతాననీ, భగవంతుడు ళ₹ాళ్వత మైన 
ఆనందాన్ని తన కలా ఇయ్యదలచుకొని, తాత్కాలిక సుఖొానికయ్యే డబ్బును శన 
కియ్యలేదని సమాధానపడ్డాడని [వాస్తాడు. ఇంటికి పొయ్యేటప్పటికి అన్నీ సంపదలూ 
అమరినాయని చెప్పటం సంకల్పించుకొనటం వల్ల వచ్చే సంభావనా సంతళ్ళో ప్రీని 
కల్పించటం తిప్ప మరేమీకాడు. 'అరాచకంబగు మహాభయంబును తొలగింపగోరి' 
ఆందుకప్పటి కనుకూలమైన మాటలను చెప్పి జ నాన్ని నిలబెట్టటమే భాగవత 
ప్రయోజనం. 


సనాతన భారతీయ తాత్విక దృక్పథంలో పా9పంచిక్‌ సుఖనా ఖ్వాల అభిలాష 
కంతగా |పోత్సాహంబెదనీ, పారలౌకిక మైన మోక్షసుఖ-స్వర్గసుఖ సంపాదనా భిలాష 
ఆధికమనీ ఒక ఆభిపా9యముంది. ఆదివట్టి పైకి కనిపించే అర్హమేకానీ, లోతుగా 
విచారించి (గహించవలసిన ఆర్థాంతరం కాదు. నిజంగా మన పురాణేతిహో సాలలోని 
కథలనూ గాథలనూ లోనారసి చూడగలిగితే మన పా9చీనుల దృక్పథం పూర్తిగా 
ఐహికమునకు అభిముఖమైన దెకానీ మరొకటికాదు. ముఖ్యంగా సంసదలనూ, అధీ 
కారాలనూ మన [ప్రాచినులు నిజంగా అభిలషించారు. అవి లభించనందువల్ల వచ్చిన 
ఆధావేవికక్తిని మన పురాణేతిహాసాలలోని భక్తిభావ శబలికదుబయిన కథలు (ప్రద 
ర్భిన్తాయి. అభావావ్ని కల్పించిన భౌతిక వాస వికతలను సరిదిద్దుకోగలిగిన సోమల 
లేని మహాజనం విర క్తినా శయించి తలయెత్తుకొని తిరగటానికి చేసిన ప్రియక్న 
ఫలితమే సాహిత్యరంగంలోని భక్తి వేదాంతభావాభివ్య క్రి లక్షణం. ముఖ్యంగా 
భక్తి అందులోనూ భాగవతభ క్తి ఐహికంగా కష్టనష్షాల భయవిహ్వలతల నుండి 
విము కివి ఆం పే సర్వసంవదల సుఖసంతోషాల సంవాప్తిని కోరి (పవ ర్రిస్తు9ది, 
కుచెలుని కథ ఈ అభి పాయాన్ని భిగవదను గసూంవల్ల వాస్తవిక సత్యంగా అయి 


ఊరీ 


నట్లు చెప్పటమేగదా చేసింది? ఈ విషయానికి మరొక నిదర్శనం మాత మేళదా 
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సాధారణంగా భక్తుల కథలన్నీ పూర్వార్థ౦ వాళ్ళ దురద్భష్లాన్ని 
సహనాస్నీ, కి ష్టనషాలనూ, అసహాయతనూ, రకరకాలుగా చూపించి ఉత్త రార్ధం 
తీపరలో వాళ్ళను అదృష్టం వరించినట్లూ సర్వ సౌభ్యాలూ సం (ప్రాప్తి పించినట్లూ సుఖా 
తాలుగా ముగుసాయి. ఆలా సుఖాంతాలు కావటానికి వాళ్ళ భగద్భకి కారణంగా ఆ 
కథలు చెబుతాయి, దీన్ని బట్టి అర్హంచేసుకోవలసిం దేమిటం పే భ క్స్‌ వేదాంతం ఉభయ 
లోకసంపచై ్వభవాలను అభిలషి స్తుందని, ముఖ్యంగా ఇహలోక సుఖ సంపదలకు 
భగవదనుగహం కారణమనీ. దారిద్య దుఃఖాలకు భగవదను గహ౦ లేకపోవటమే 
కారణమనీ మన పురాణాలు చెబుతాయి, సంపదలనూ, దరిదాిలనూ ఆవలంబించి 
మాత మే సర్వసాహిత్యమూ (పవ ర్తి స్తున్నది. రామాయణంలో శ్రీరాముని కథ 
నాలాపుఎచితే సుగీవుడూ, విఖీషణుడూ- వాళ్ళ ప్రవృత్తికి మూలమైన భౌతిక 
స్తవివత రాజ్యలాభ (పా ప్ర్తిమీది అధిలాషకాదా? భారతంలో కొరవ పాండవుల 
(పవృ క్తికి మూలం ఢిల్లీ సింహాసనం కాడా? భగపదవతారాలయిన రామకృష్ణులు 
ఎవరికి సహాయం చేశారో దాళ్లదృష్టవంతులు, వాళ్ల ధర్మాత్ములు, వాళ్ళు సాధువులు, 
ఖు భగవద్భ కులు. రామాయణ మహాభారతాలను మించి భాగవతపురణం 
కుం సంపది పభవాలను భగవంతుని దయాదాక్షిణ్యాల ఫలితముగా ప్రదర్శి సంది. 


IV. 4. భాగవత రసజత 


ర నికభావ విదులకు భాగవతపురాణ ఫలర సొస్వాదన పదవి సంపా ప్పిస్తుం 
దన్న ప్రతిజ్ఞతో భాగవతరచన ఉప క్రమించబడింది. భాగవతం నిండా వున్నది 
మనిషిగా పుట్టిన (శ్రీకృష్ణుని అతిమానుష కృత్యముల అభివర్షినమే. శ్రీకృష్ణుని కథ 
అంత అతిమానుషంగా వుండటాన్ని భ కులయిన భాగవతులు సంభావించుకొన గల 
గటం చేతనే రసజ్జులవుతున్నారు. భాగవత రసజ్ఞత అం పే భగవంతుని ఆతిమానుష 
కృత్యములను సఠిభావ్యముళలుగా ఊహాంచుకొన గలగటమే. ఆలాంటి వూహపో హల 
వల్లనే కృష్ణునికథ మాటనూటకు మరింతమధురంగా అనుభాయసూన మవుతుంటుంది. 
ఈ అనుభూతి సాహిత్యంలో వున్నంత సామాజికం కాకుండానూ, సం గితంలో 
వున్నంత అవ్య కృ మధురంగానూ వెయ క్షికంగానూ వుంటుంది. అందుకే భాగవత 
పాఠకులను రసికభావ విదులనీ, రసజ్ఞులనీ, భ క్తులనీ చెప్పటం, మాధవుని_ 
శ్రీకృష్ణుని మానవచర్యలను అతిమానుషాలాగా చేసి చెప్పి ఆదంతా ఆతని కపట 
మానవతా లక్షణమని సమర్థిస్తుంది భాగవతం. మనిషి తనక౦ ప మహాశ కి సంపన్ను 
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2 న మరొకవ్యకిని ఎందుకు అసలు ఊహించవలసి వచ్చింది? పకృతి శక లమీద 
తనకు అ అఖించని కాలంలో మొట్ట మొదటి మనిషికా ఊహావచ్చి వుంటుంది 
మనిషికి వచ్చిన ఆ వూహనుండే హం సడు పుట్టాడు. 


ఆ పిమ్మట మనుషలలో కొందరికి (పకృతి శ కులమీద ఆధిపత్యం లభించటం, 
వారు మిగిలినబారి మీద ఆధికారం చెలాయించటం మొదలె అభినృద్ది కావటంలో 
అధికార దౌరన్యాలకు గురి అవుతున్న మహాజనం, అధికారులను ఎదురొ, నళేని 
దుర్భల స్థతిలొ తమ ఆవేదనను వ్యక్త కంచే స్తే ఆలించటానికి ఒక్‌ 'డున్నాడన్న సంతృ ప్రి 
కొకు భగవం తు ణి ఆశయించి అతల అనేక రకాలుగా పెంచి పెద్దచేసీంద. 
భగవంతుని పతమానన కక్తిసామర్జ్యాలను నిదర్శన పూర్వకంగా కథలుగాచేసి 
చెప్పటం ద్వారా ళమమీద అధికారం చేసే మానవ [పభువులను కించపరచిన ఓక 
తృ పినిహడా మహాజనం ళోపలలోపల పొందటానికి భకి క్రిరచనలు వసతి కల్పిం 
చాయి. “ధనము వీధిదిడిన రైవవశంబున, నుండు బీ హైవుమూలనున్న నై న, అడవి 
రక్షలేని యబలుండు వర్డిల్లు, రక్షితుండు మందిరమున చచ్చు.” [7-49] ఈయబి 
పారియం నడుస్తున్న సాంఘిక భద్రతమీద విశ్వాసమున్నవాడు చెప్పేదికాదు. చస్తే 
చస్తాం బతికితే బితుకుతామన్న మొండి వైఖరిని భక్తులు అవలంబించి భగవ 
ద్భావానికి రూపురేఖలు దిద్దుకొంటూ (ప్రజలకు మోకొన్ని నిర్భయత్వాన్ని అదర్శంగా 
పిబోధించారు. ఈపబోధాన్ని ఆందుకోవటమే భాగ3ళత రసజ్ఞత. మనిషికి మానుషం 
భయం కల్పించటం చేత భయ" రిపితుడు అతిమానుషాన్ని ఆ ఈళవఖకే అభయాన్ని 
పొందటానికి వింగా భాగవత మవతరించింది. ఆవిధంగా అతిమానుషా ఎ అవలం 
దింపజే సే పిబోధమే భక్తి ఉద్యమం, 


అసలు భ క ఉద్యమంలోని అభ్యుదయ లక్షణమేమిటంజకే_. అది శివభకి 


అణా 
యినా విస్తుభ కి ఆయినా. అనేక అంలనులుగా స్థాయి భేదాలతో ఉన్న సాంఘిక 
లీ వు 


ఆ 

జీవితవ్యవస్థలో మానవులందరినీ సమానస్టితికి తీసుకొని రావటానికి కనీసం భావన 

దశలో ఒక సెదాాంతిక ,పాతిపదిక ను సిద్ధం చేయటమే. దానవది త్య భుజంగమ 
రా 


ఖీ 

సమాజంలో నెవ్వరినై నా] సరే అంపీ ఏ స్థాయిలోవున్న 
న కిచేత ధన్యత- మోక్షము-_ అన్న ఏకైక సమస్టితిని 
పొం౭దుకారని భాగవతం [ప్రచారం చే చేసుంది. శివభకియే ఆపని ర. శివ 
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పురాణం చెప్పవచ్చు. శివవిష్ణు భేదభావాన్ని కాస్త పక్క పెట్టి ఆలోచిస్తే భి 
ఉద్యమ౦ భావవాద శాత్వికదృక్పథం నుండే అయినా ఒక సాంఘిక జీవిత ఆచరణ 
నుండి ఒకరకమైన సమభావనను సామాజికలలో సంపాదించటానికి సియత్నం 
చేని నట్లు స్పష్టంగా కన్సీ స్పన్నది కదా! అంరవరకూ ఆది ఆభ్యుదయ లక్షణమే, 
అయితే అది శాప్రీయమా కాదా అన్నమీమాంస ఎటూ వుంటుంది. ఆయినా చారితి 
కంగా వర్ణా_శమౌచార స్థాయి భేదాల వాస్తవికత నుండి భిన్నంగా ఒక సమభావాన్ని 
పెంపొందించటానికి భక్రిఉద్యమం ఎంతో చేసింది. ఆ చేయటంలో భాగమే వర్షా 
కిమాచా వాలను హతేహిలంచను నిరర్ధకంగా భాగవత (గంథం అఆక్క_డక్క-_ డా 
చెప్పటం], పాలకవర్గాల వారిదికాదు భక్షి ఉద్యమం, పొలితులది, బడుగులది. తమ 
లాగా మనుసులయి యుండి తమను హింసిస్తున్న పాలకులను మనుషులుగా గుర్తిం 
వటం, వారివల్ల తమకు కష ష్టనష్లాలు సంభవిస్తున్నాయని ఆనుకోటం నుండి మహా 
జనాన్ని తప్పించటం కొరకు భ్‌ “క్రి ఉద్యమాలు అన్నింటికీ గై దె వాన్నేకారణంగా చెప్పి 
'“అమరులయిన దనుజులయిన నరులైన నెంత నిపుణులయిన నెవ్వరయిన దైవికార్థ 
చయము తప్పించగాలేరుకి" అని విమ్షదైవఠతము యొక్క ఆధిక్యాన్నీ. విష్ణుభక్తి 
వై భవాన్నీ పిశంసిస్తుంది భాగవతం. 


భాగవత రాసిక్యమం కే విభావానుభావసంచారీ సంయోగ నిష్పన్నమైన రస 
భావానుభవ౦ కాదు. తిక్ష్రన్నగారు కావ్యరసవాదులు,. పోతన్నగారు భగవద్భాగవత 
రసపోషణ విషయంలో అందె వేసినచేయి. భగవంతుడే ఆలంబనవిభావం, అందువల్ల 
భక్తుడికి ఆయనేకా సేపు నాయకుడు. మరికొ సేపు నాయిక: ఆయనే ఉద్దిపన విఖావం, 
ఆయనయం దే అనుభవమూవుండదు. ఆయనయందు లేనివానినన్నింటిని భ క్తుడున్నట్లు 
భావించుకొనటంద్వారా తన్మయాన్ని చెందుతాడు, ఆతన్మయతను పోతన్నగారు మాట 
మాటకు మరింత అధిక మధురం గాచేసీ వర్షించుటచేత భాగవతంతో ప్రజానీకం తావా 
త్మ్య్యాన్ని భజించ గలుగుతున్నది, దీనికి కారణ మేమిటం పే సజల ఆశలకు, ఆశ క 
తలకు, ఆర్షికీ; జిజ్ఞాసకూ భక్తుల జీవితాలు సన్నిహితంగా వుంటాయి. అందువల్ల 
థి కులతో స్రిజలకు జీవితం సన్నిహితంగా వుంటుంది. భక్తుల జీవితాలలోని లోటు 
పాట్లన్నిటికీ భగవంతుని కరుణ ఒక్ష చే శరణ్యంగాచూపించే భాగవళ కథా శవణం 
చేత (ప్రజలకు భ కులజీవితాలతో వున్నతాదాత్మ్యంచేత భగవంతుని కరుణకుతాముకూడో 
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భాజనులు కావటాన్ని వాళ్ళు భావించుకొంటారు. అందువల్ల ఒక సంతృ ప్రినీ 
ఆనందాన్నీ పొందుతారు, ఆ కారణంగానే భాగవతం ఈనాటికీ (ప్రజలకు దగ్గరగా 
వుంది, అం పే [పజలజీవితాల అయిదువందల సంవత్సరాల (క్రితం ఏ ఆవసరాలతో 
సతమత మవుతున్న వో ఈనాడుకూడా ఆలాంటి అవస లతోనే ఇంకా సతిమతమవు 
తున్నాయన్నమాట. మనిషిని మనిషినమ్మి బకకటానికి అవకాశం లేనిపరిస్టితులు న్న 
ప్పుడు: చచ్చినట్లు (బతకటం ఇష్టం లెనప్పుడు, పరిస్థితులను చక్ష జేవీ పెశ్తు (ప్రభువులు 
కనిపించనప్పుడు విదేహముకిని భావించుకొంటూ ఆయినా చావకుండా బతకటం 
తవమకు లాభం కాకపోయినా ముందుతరాల వాళ్ల కై నా ఒక హెచ్చరికగా వుంటుందని 
భాగవత మతం [పజల బానిసజీవిత వాస్తవికతను ఆధ్యాత్మమయం చేసి భా*వత 
దాస్యజీవితాన్ని ఆదర్శంగా సమున్నతి 3 రించి కీర్తి స్తుంది. ఇక్కడ సాహిత్యం జన 
జీవితం పునాదులతో వ్యతిరేక సంబంధం కలిగివుంటుంది. అన్వయ వ్యతిరేక 
ముఖంగా పనిచేసే ఈ సాహిత్యంలోని తిర స్క్ట్టాత వాచ్య వస్తుధ్వని ర చనావిధానాన్ని 
చారిత 95 దృక్పథం నుండి ఆధ్యయనం చేయటంవల్ల భౌతిక వాస్తవికత యొక్క 
విశ్వరూపం అవగాహనకు వచ్చే అవకాశముంది. హోన్య రచనలు ఎంతటి ఆరిని 
గర్భంలో ఇముడ్చుకొని వుంటాయో ఆధ్యాత్మిక రచనలు అంతకం "కు ఎక్కువ 
ఆర్తిని ఇముడ్చుకొని వుంటాము. దాని (ప్రతీతికొరకే మన చారిత 9క దృక్పథం 
మండి ఆధ్యయనం. 


1V. 5. మధుర భకి 


మధురభక్తి అనేది ఒక విచితమైన (క్రీడా శృంగారం. ఆలంకారికులు రన 
భావాలన్నింటిలోనూ శృంగారమొక్క_ పే మధురమైనదనీ ఆందువల్లనే ఆది (పహ్హ్తాదన 
రసమనీ చెబుతారు, గోపికలు శ్రీకృష్ణుని భజించిన విధం_ శ్రీకృష్ణుడు. వారితో 
వ్యనహరించిన తీరు శృంగార కీరీడకాదు. ఆయితే అది శృంగార రసదునబడు 
క్ష్‌ క 
తుంది, అది [క్రీడాశ్ళంగారం, అందువల్ల అందులో రసంకాక్‌ భావం మాత మే 
వుంది, ఇక్కడ ఒక (ప్రశ్న అడుగవచ్చు. ఆలంబన విభావములయిన గోపికలకూ 
(శ్రీకృష్ణునకూ ఉభయులకూ ఆది (క్రీడా ళ్ళంగార మేనా ? ఆని, శ్రీకృమని విషయంలో 
> 

మాతమది [కీడయే. ఎందువల్లనంటే ఆయన లీలామానుష విగహుడు. మానవ 
ప9కృతిని అభినయించట మే చేస్తాడాయన. గోపికలు ఆలాకాదు, వాళు మనుషులు 
య క్‌ 


ఆభినయించే వానికి తన పూర్వస్థితి జ్ఞానముంటుంది. ఆనుభవించే వాళ్ళకుండదు, 
ఆభథినయించేవాడు భావనిషుడు. అనుభవించేవారు రస ప్రవిష్ణులు, గోపికలు మనుషులు 
గనుక తమ పూర్వస్థితి గతుల యెబుకలేకుండా అనుభవించటం మా; (తమే చేయగలరు. 
“ గతజన్మంబల నేమి నోచితిమొ _ యేచింతా రతిం బొద్దు బుచ్చితి మో _ యేసిద్ద 
పి దేశంబు దదొక్కితి మో*-” అని శ్రీకృష్ణదర్శన స్పర్శనాదులకు కారణాలను 
వెతుక్కోవలసిన స్థి సితిలోనే వుంటారు గోపికలు. గోపికలకు (శ్రీకృష్ణుని ఆలంబనం 
విషయంలో కామ మోహానురాగా లున్నాయి. వారి విషయంలో (శ్రీకృష్ణునకు అవి 
లేవు, ఉన్నట్లు నటిసాడు, కేశీదాతురీధుర్యుడా కదా :5 ఆలంకారికుల మకం ప్రకారం 
చెప్పాలం పే శ్రీకృమన కుకూడా గోపికలను చూ స్తే మారవికారం కలగాలి, కలుగదు, 
ఆతను వేణునాదం పూరిస్తే చ చాలు వాళ్ళకు కలుగుతుంది, వాళ్ళ పంచబాణ భల భగ్న 
హాదయులవుతారు. శ్రీకృష్ణుడు మగడుకావలెనని వాళ్ళు కాత్యాయనీ నోముకూడా 
నోచారు. (శ్రీకృష్ణునకు గోపికలు కామ మోహములచేత పరతంత౦లు, “మనో 
జాగ్నిచే పొగులం జాలము కొగిలింపుము మముం బుజ్యంబు పుణ్యాత్యకాశిఈ రక 
మైన దీనాలాప ముంతో గోపికలు మనుష్యులు గనుక చిత్రమూ_ర్తి అయిన శ్రీకృష్ణుని 
రాస క్రీడలకు ముందు వెనుకలందు కష్టసుఖాలు ఆనుభవించారు. (శ్రీకృష్ణుడు యోగీశ్వ 
రే శ్వరుడు- ఆత్మా రానుడు అయి వారలను “హాసంబుల కర తలవినాకిసంబుల దర్శన 
ముల నాలాసములన్‌ రాస(శాంతుల చేసెన్‌ మన్ననలు కరుణ సేసి”_ “ఇందిరియ 
స్టలనంబు సేయక గోపికలతోడ రమించెక_” ననటంచేత (శ్రీకృష్ణుని అభినయమే గదా 
గోచరిస్తున్నది. ఆందువల్ల మనుష్యులయిన గోపికలకు భగవంతుడై న (శ్రీకృష్ణుని 
యందలి కామోత్కంఠత శృంగార ముగాక భక్తి అయింది. మధురభక్తి అంతే 
ఆది దేవతా విషయికమైన రతి భావ మేకాని రసంకాదు. అందువల్ల మధురభ క్రి 
లోని భ క్రి భావ మేగానీ రసంకాదు కాబట్ట భాగవతం ఆయితే భావకావ్యం అవుతుంది 
కాని రసకావ్యం కాదు. కథానుస్య్యూతివుండదు గనుక పురాణాల్లో ఎటూ రన ప్రస క్తి 
వుండదు. భాగవత పురాణంలో ఆలంబన విభావాలలో నాయికలు మా(త్రమే మానవ 
పికృతులు, నాయకుడు భావరూపుడు భావరూవుడై న లోకనాయకుస్‌తో విరహ మైనా 
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Va 99 99 993, 


ర. దశమస్కంధం, పూ. భా. 1001, 1095, 1101, 
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రతియైనా భావాత్మకమే కదా | అందువల్ల నే భాగవత మంతటిలో కాకపోయినా 
(శ్రీకృష్ణుని లీలావిలాస కఠొ విషయంలోనైనా భావకావ్య లక్షణమే వుందనటం". 
భాగవత దశమస్క_ంధానికి ఇంత (సాచుర్యం రావటానికికూడా భక్రినామక శృంగార 
భావం ప్రధానమై అసంలక్ష్య ర్రమవ్యంగ్యంగా భావధ్వని స్ఫురణ ఉండటమే 
కారణం. సంచారి భావాలయొక్క_ ఊది క్రలక్షణ మే (పధానంగా వుండటం చేతనూ, 
(శ్రీకృష్ణపరమాత్మ నిషయిక మైన కొమోత్త౦ంఠత ఉద్బుద్దమా (తంగానే వుండిపోవటం 
చేతనూ మధురభ క్తిభావ రూపమేగానీ రసరూసం కాజాలక పోతున్నది. (శ్రీకృష్ణ దేవతా 
విషయిక మైన గోపికాదిమనుష్య [పకృతుల,రతిభావం భ క్రి లక్షణలకీతం కావటంచేత 
అనౌచిత్య పవృ తికి పాల్పడక ఆభాసస్పర్శనుకు*డా పొందకుండా కేవలం భావాత 
కత్వరూపమైన కొవ్యత్వాన్ని మాతిమే కలిగివుంది. భక్తి అంటేనే ఆది గురువుల 
యందో దేవతలయందో మాత్రమే పవ ర్రించేది గనుక అది భావమే, భగవంతుడు 
పిియుడుగానూ భీ కులు (పేయసులుగానూ ఉన్నద శలో (ప్రవదర్హించే (పీమభావం 
మధురభ క్రీగా చెప్పబడుతున్నది. శృం గారరస గుణయోగిత్వ లక్షణలక్షితంగా వుండటం 
చేత మధురభక్తికి రసత్వాన్ని చెబితే చాపచారికంగా చెప్పవచ్చునుగానీ వట్టి భక్తికి 
ఏ రసగుణ యోగిత్వమూ వుండదు కనుక కొపచారికంగా కూడా రసత్వం సట్టదు. 


1V, 6. ఆత్మాశయ కవితారీతి 


పోతన్న గారిది ఆత్మాశయ కవితారీతి కవిత్వం. భాగవతాన్నంతా ఆయన 
ఆలా [వాళాడు. భాగవతంలో వక్కలయిన భాగవతులందరితోనూ ఆయన భాగవత 
నైషికుడు కావటంచేత తాదాత్మ్యాన్ని భజించగలిగాడు. భాగవతంలో కథకులుగా 
(ప్రపక్షికివచ్చే నారదుడు, మెకేయుడు, విదురుడు, ఉద్దవుడు, కపిలుడు మొదలయిన 
విజ్ఞాన ఘనులంతా కూడా భక్తి భావ (పబోధకులే గనుక వీరితోనూ పోతన్న గారికి 
తాదాత్మాకిస్ని భజించటానికి వీలయింది ఆది కారణంగా భాగవత పురాణంలోని హరి 


న ECC ese ee HG 

1. ఆధునిక యుగంలో వచ్చిన భావకవిత్వమనేడి కూడా ఇటువంటిదే. ఇక్కడ 
ఆలందిన విభావాల్లో నాయిక నాయకునకు భావరూపమేగాని భౌతికరూపం కాదు, 
నాయక ముఖంగా వ్య క్రమయ్యే సంచారి భాచో ది క్షతవల్ల భావకవిత్వం రన 
కవిత్వం కాజాలకపోతున్నది. 
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నొమస్తుతి భాగమంతా పోతన్నగారు ఆత్యా శయ రీతిలో తన పంచ [పాణముల 
చేతనూ సొఖాగ్యవంతం చేసిపెట్టాడు. ప్రారంభఖించితి విష్ణుసేవ కితర ప్రారంభ 
దూరుండనై (1-70) ఆనంద్నాశులు కన్నులన్‌ వెడల రోమాంచంబుతో తత్పద 
ధ్యానారూఢుడనై న నాతలపులో నద్దేవుండు తోచె (1 88) అట్టి భగనంతుడవ్య 
యుండచ్చ్యుతుండు మానసోదిత నవపుష్పమాలికలను; మంజునవరస మకరంద 
మహిమపుట్ట శిష్టహృద్భావలీ ల జేయుగాత (2.68) అన్యకథా కలాపము లహార్ని 
మున్‌ సఠియించి చాల మాలిన్యము నాత్మశోభన విలీనత నందు మడీయ జిహ్వా 
సొజన్యమునందె నేడు (8-228) ఈ విధంగా భాగవతం పద్యాలను ఎన్నింటినై నా 
ఉదాహరింపవచ్చు. శుకుడు నారదుడు మెకేయుడు మొదలమునవాట్లు పలికిన 
సలుకులన్నీ పోతన్నగారి వవుతాయా ఆంపే కావా అనటంవల్ల నే దానికి సమాధానం 
నసు౦ది, 


పర మార్థభూతమైన మోక్షమును అం పే ఆత్మపదార్థమును పొందగోరిన భ కుడు 
అన్యచింతనం మాని ఆత్మపదార్జాన్నే ఆశ౦యిసాడు. రచనా వ్యాపారం (ప్రవృత్తి 
కదా ! ఇందులో అత్మాశయతి ఎట్లాగం పే పోతన్న గారి పద్యాన్నే చూద్దాం, “న్యం ర్రి 
నామస్తుతి సేయు కావ్యము సువర్ణాంభోజ హంసావళీ, సురుచి భ్రాజితమైన మానససర 
స్పూంఎ రికా వెలుంగొందు, శ్రీహరినామ స్తుతిలేవి కొవ్యము విచిత్రార్జాన్వితం బయ్యు 
శ్రీకర మెయుండదు_”” '“ఆపశద్దింబుల గూడియున్‌ హరచరి కాలాపముల్‌ సర్వపాప 
సరిత్యాగము సేయు, కావున హరిన్‌ భావించుచున్‌ పాడుదున్‌ జసముల్‌ సేయుచు 
వీనుఖన్‌ వినుచు ఆశా9ంతంబు కీర్తించుచున్‌ తపసుల్‌సాధులు ధన్కులౌదురు.'' హరి 
నామ స్తుతి ఆం పే దానిఏస్సృతి ఎంతో రెండవపద్యంలోచెప్పాడు. హరిపరమార్థము. 
ధావించటం. పాడటం, జపం చెయ్యటం, హరికథలు చెబుతుంటే వినటం, ఎప్పుడూ 
హరినామకీ నం చేయటం. హారినితప్ప అన్యమును గూర్చి చింతించకుండా వుండ 
టావిర్‌ ఏం చెయ్యాలో అది చెయ్యటమంతా హరినామస్తుతి చెయ్యటమే, చెయ్యటం 
వల్ల (ప్రయోజన మేమిటయ్యా అం పే చేపిన పాపాలన్నీపోతాయి. చేసినవాళ్ళు ధన్యు 
టవుతారు. ధన్యులు కావటమం టే పునర్జన్మ సొందకుండా పోవటం, హరినామ 
కీర్తనం చేసుకోటం ధన్యుడు కావటం అన్న రెండు (కియలూ వ్య _క్తిగతాలు, (వతి 
మనిషీ ఎవడికివాడుగా మొదటివని చేసుకొనటం ద్వారా రెండవదైన (ప్రయోజనాన్ని 
సంపాదించుకోవాలి, ఇంత వైయక్తిక (ప్రయోజనాన్ని ఉద్దెశించి భాగవత గింథ 
రచన కువ కమించిన పోతన్నగారు ఆత్మాశియ రచనారీతినిగాక మరొక పద్ధతిని 
అవలంనించలేడు. అనలంనిస్తే ఈగంథ రచనా ప్రయోజనం ఈడేరదు, భాగవత 
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గరింథానికి తగిన రోచనారీతిని ఆవలంబించగల రచయితగా పోతన్నగారు లభించాదు 
గనుకనే కెలుగులో భాగవతం అనన్య సామాన్యంగా జయించుకొవి వస్తున్నది, 
తెలుగుభాష వ స్తుతత్వ పిడర్శనకు ఎంత అనుకూలమో కవితంయం వారు నిరూ 
పించిపోతే, ఆ భాష ఆత్మా శయ కవికారీతికి కూడా ఎంత అనుకూల మో _పయోగించి 
చూపించాడు పోతన్న. అత్మాశయ రచనా రీకి ఆత్మకథలాలాగా వస్తున్నపద్దతి గాదు. 
ఆత్మకథలో రచనకు రచణుత తానేవస్తువు, ఆత్మాశయ రీతిలో రచయిత తనకొక 
వ సువును ఆలంబనంగా చేసుకొవి దాన్నిగురించి చేసే నిరంతర చింతనంవల్ల ఆది 
తన మెదడులో (ప్రతిఫలించే స్థితిలో అనుభవగోచర మైన దాని స్వరూప స్వభావాలను 
శబ్దార్థర చనారూపానికి దించుతాడు. ఇందులో రచయిత కా శయమైనవస్తువు అతనికి 
అనుభవ గోచర మైన రూపంతోనేవుంటుంది, ఒక విభంగా ఆత్మా శయకవితారీతి ఆన్నది 
రచయిత సొంతవిషయం లాంటిది. అతను కవీ రచయితా కావటంవల్ల ఆకనిసొంత 
విషయమైనా మనం కల్పించుకొని (వవేశించటానికి ఈనూ (తమైనా వీలయిందికానీ లేక 
పోతే అసలేలేదుగదా! ఈ ఆత్మా శయరీతిరచన వ్య క్తి ని ప్రతిబింబించినట్లుగానీ [పతి 
ఫలించినట్లుగాగానీ (ప్రపంచాన్ని ప్రతిబింబించదు (ప్రపంచంతో సంబంధంలేన'క్లే 
వు:టుంది ప్రపంచంతో నంబంధం పెట్టుకొని విచారించటం భౌతి కొజిజ్ఞా న. (ప్రపంచంతో 
సరబింధం పెట్టుకో దల్చాకోకుండానూ, ఉన్న సందింధాన్ని తెంచుకొని పోవా_నుకొం 
టూనూ చే సేవిదారణ (బిహ్మజిజ్ఞొస. దూరంగానై నా ఆత్మా శయ రచనానీతికి బ్రహ్మ 
జిజ్ఞాపతో వున్న సంబంధం భౌతిక ప్రపంచ జిజ్ఞాసతో లేదు ఈలోకంలో మర్జీపుట్టవద్దను 
కొన్న వాడు చే సే ఆలోచనలో ఈల్‌ కంగురించి ఏమీవుండదు ,వుం సే దీనిదుఃఖభూమిష 
లక్షణం వుంటుంది, పోతన్నగారి భాగవత ఆత్యాశయ రచనా రీతిలోవున్న గొప్ప 
లక్షణ మేమిటంటే ఈ ప్రపంచంలోని కష్టనష్టాలను భగవంతు డవతరించి రూప్పమాపు 
తాడసీ, అందువల్ల సుఖంగా హరినామ సంకీర్తనం చేసుకొంటూ మోడొన్ని పొంద 
నచ్చుననీ చెప్పటం ఆర్థాంతరాలయిన భావాలలో ఎంత ఆపూర్వతి వున్నా వాటివెంట 
దిడిపోటం గాక. వాటివిబట్ట వాస్తవికతను (గహించటానికీ వాస్తవాలను నకజేను 
కోటాసికీ చేపే పయత్నంవల్ల ఆత్యా(శయ రిచనారీతి భాగవతీళత్యం మానవతా 
దృక్పథాన్ని (పోడిచెయగలిగేటట్లు చూచుకోవాలి. ఆత్మా శయత అన్నామని భాగవతం 
లోని సాధుపా త్రల లక్షణాలన్నీ పోఠన్నగారివే అని బయలు దేరగూడదు. ఆత్మా 
శ యత ఆన్నదొక రి చనారీతి, సాధువులుగాని పాతల విషయంలోనూ రచయితలు 
ఆత్మ్యాశియ రచనారీతి నవలంబించవచ్చు. అప్పుడా దుష్టలక్షణాలన్నీ కూడా రిచ 
యితొవే ఆని చెప్పవలసి వస్తుంది. అది పద్ధతికాదు, విశ్వనాథ సత్యనారాయణగారు 
భావ కవితాయుగపు ప్రన్ధాన గింథరచయిత కావటంచేత ఆయన తరువాళ రామాయ 
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ణజాన్ని వాిసినా ఆయుగపు ఆత్మా శయ రచనారీతినే ఆవలందబించాడు. ఆందువల్లనే 
కల్పవృక్షం తెలుగులోవున్న ఆన్ని రామాయణలనూ (తోసిరాజన గలిగింది. కల్ప 
వృక్షంలోని రావణాసురుని పాత్రలో సత్యనారాయణగారు కనిపి స్తున్నారనిచెప్పే వాళ్లూ 
చూచేవాళ్ళూ వున్నారు. అది కవిగా విశ్వనాధ ఆవలంబించిన ఆత్మా శయ రచనారీతి 
నిషయంలో ఆయన సాధించిన పరిపక్వతకు నిదర్శ్భనమేకొనీ- రావణాసురుని లక్షణా 
లన్నీ విశ్వనాథవని చెప్పటానికికాదు సరిగ్గా పోతనగారినిషయంలోనూ ఆదే జరిగింది, 
అందువల్ల (ప్రహ్ష్లాదుడూ (ధువుడూ పోతన్నగారేననీ అజామీశుడు మాతం పోతన్న 
గారు కాదనీ చెప్సేమాటలు సాహిత్య విషయం తెలిసి చెప్పీమాటలకావు. ఆత్మా శయ 
రచనారీతి కవులను ఆర్థం చేసుకోటంలో పాఠకులు ఆర్థాలకూ అర్జాంతరాలకూ తేడా 
చూడటంలో ఎక్కువ శద్దాువలై (పవ రించవలసి వుటుంది. 


117. 7. హరినామ స్తుతిసేయు కావ్యము 


పోతన్నగారము భాగవతాన్ని నిజానికి వినోద కాలక్షేపాన్ని కల్పించాలని వాయ 
లేదు, అందువల్ల తానేదో కీర్మిప్రతిషలు డబ్బు సళపాదించుకోవాలని (వాయలేదు. 
తనపు తన సం ప్రదాయ వం న. మహోన్నత మైన ఆదర్శ పురుషార్థం 
మోక్షం, దాన్ని తాను ఆందుకోవాలని అందుకు భాగవత రచన సొధనమని అను 
కొన్నాడు. తను సాధనంగా (గహించినదాన్ని తన తెలుగు మహాజనం కూడా 
సాధనంగా (గ్రహించి జన్మ రాహిత్యాన్ని సాదించాలనుకొంసే వా శ్రకందుబాటులో వుండే 
టట్లుచేశాడు భాగవతాన్ని, ఉన్నత పదం శ్రీ కె కె లాసం, అటువై వుగా కాను నడిచి 
తన తెలుగు (పజలను నడపాలనుకొన్న ందువల్లనే పోతన్న తెలుగులో భాగవతం 
వ్రాశాడు. ఆవిధంగా శ్రీ వల్యపదం చేరటానికి భావనామయమైన ఒక నై తిక 
సాధనరూపమైన ఆయుధాన్ని భాగవతాన్ని తెలుగులో సృష్టించాడు. 


ధర్మార్థకామములు సన్యసించిన పరీక్షిత్తునకు మో క్షపురుషార్థ సాధన మార్గోస 
దేశంగా (ప్రవర్తించిన (గంథం గనుక భాగవళానికి మో క్షపురుషార్థమే సరమ 
కాత్ప్చర్యం, అందువల్ల ఆ మహాపురాణంలో ధర్మార్థకామూలు పిన ర్తి స్తున్నట్లు 
కనిపించినా ఆవి మోక్షం లక్ష్యంగా వుండవలసినవే తప్ప అవి స్వతం త్రాలుగా వుండ 
వలసినవి కావు. ఎక్కడైనా మో కదృష్టి లేకుండా గనుక అవి (వవ ర్తి స్తున్నట్లు 
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కనిపిసే భాగవత రచయిత పోతన్నగారు పొరపాటుదిడి ఆపనిచేస్తున్నార ని చెప్పటమే 
ధర్మంగానీ, భాగవతం ధర్మార్థకొమాలను కూడా స్వతంత్ర పురుషార్దాలుగా (ప్రతిపా 
దిస్తుంది ఆనిమాతం చెప్పుట ధర్మంకాదు. కాదు ఆంపే అది భాగవత మహాపురాణ 
చారితిక ఆధ్యయన విధానం కాదు అని, మోక్షమెలా సాధ్యమయా్య అంటే హరి 
మయముకాని ద్రవ్యములేదన్న భావముతో హరిభక్తీ కలిగి (ప్రవ ర్రించటం వల్లనే 
సాధ్యం. హరిభ కియొక్క_ రూపాలు ఏలావుంటాయో అవన్నీ కథలుగా గాథలుగా 
భాగవతం నిండా వర్షింపబడి వున్నాయి. భయం నుండి విము క్రియేమోక్షం. భయ 
రహితత్వమే మోక్షం, భయకారణాలను భౌతికంగా తొలగించుకొనలేని బడుగు లకు 
ఆధ్యాత్మిక ధై ర్యాన్ని (ప్రసాదించే సాధనంగా మోక్షభావం పెంఫపొందించబడింది. 
భావరూపమైన మోక్షపదవి (పా పికి హరినామస్తుతి ఏక్రై కమార్గంగా భాగవతం 
ఇ9తిపాదిస్తుంది, 


హరినామస్తుతి సేయుకావ్యము సువర్ణాంభోజ హంసావళీ 

సురుచి భ్రాజితమైన మానస నరస ర్తిన్‌ వెలుగొంగు- శ్రీ 

హరినామస్తుతి లేనికావ్యము విచి త్రార్థా న్విళం బియ్యు శ్రీ 

కరమైయుండ దయోగ్య దుర్మలినవతాాకోల గ ర్లాకృశిన్‌. 
(హపిథమస్కంధం. 58) 


'అసశద్దింబుల గూడియున్‌ హారిచరితా లాపముల్‌ సర్వపాప పరిత్యాగము సేయు” 
ననిగూడా హరికథకులను భాగవతం వెన్నుతట్టి ముందుకు పొమ్మంటుంది. 
హరినామస్తుతి వస్తువుగాగల కావ్యమే కొవ్యమనీ, ఇళరముకాదనీ. నొకి్కి- 
వక్కా_ణిస్తూ భాగవత పురాణాన్ని రచించిన పోతన పాక్షికధోరణి కలవొడుకదా 
అంటే కొదనటానికి వీలులేదు, పాక్షికధోరణి (పజల విషయంలోలాగానే రచయితల 
విషయంలోనూ వుంటుంది. దాన్ని ఒక దోషంగా పకగణించవలసిన అవసరంలేదు, 
ఆయితే ప్రజలతో రచయిత ఎక్కడ విభేదిస్తాడంటే వెయ్య క్రికమైన స్వార్గ ప్రయో 
జనం నుండి రచయిత చెదొలగ గలుగుతాడు. ప్రజలు ఆలా వెదొలగలేరు. అక్షడే 
రచయిత భే: స్తాడు, రచయిలికు కులమతతాత్విక దృక్బథాల విషయంలో మమకారం 
వుండవచ్చు. దేవతల విషయంలో వుండవచ్చు, రాజకీయవర్గ దృక్పధాల విష 
యంలో వుండవచ్చు, మమకారం స్వార్థంకం'పె పై మెట్లు. అందువల్లనే రచయితలు 





1. పక్షపాతము శౌర్షిభకృులంద, దశమ. పూ, భా. 1610, 
* 
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పజలను ముదుకు నడిపించే బాధ్యతగల వాళ్ళుగా సంభావింపబడటం. ఆయిే 
రచయితలు (ప్రవ ర్రించటానికి _పేరకమైన పాక్షికత దానంతట అది దోషంకాడని 
ఆంగీకరిస్తూ ఆది సాధించే విస్తృత (ప్రయోజనపు విలువను అంచనాకట్టటం మాత్రం 
ఆనసరం, పోతనగారు హరినామ స్తుతిపర మైన కావ్యం వ్రాయటం పాక్షికధోరణి 
ఆయినా దోషంకాదు. ఎందుకంటే హరినామస్తుతి ప్రయోజనాన్ని ఆయన కొందరి 
వరకే పరిమళం చేయలేదు, ఆయన మోక్షంవైపు మొగ్గాడు. అలా తానుమొగ్గి 
తెలుగు పజలను అటువై పు మొగ్గెబట్టుచే సే పుయత్నం ఆ పదిహేనవ శతాబ్దంలో 
చేయటం ఎంతవరకు సమంజనమని మనమాలోచించవచ్చు. ఆలాంటి పియత్న 
మాయన చేయటానికి దోహదంచేవిన పరిష్టితులను పరిశీలించవచ్చు. ఆయన భాగవత 
గింధ రచనద్వారా తెలుగులను ఐహికమునుండి ఆముష్మికమునకు మళ్ళించటంలో 
సమకాలంలో ఏమైనా పయోజనం సాధింపబడితే ఆయన చేసిన పని సమంజసమైన 
దనే చెప్పాలి. మనిషి అసలు మోక్షపురుషార్థం గురించి ఎందుకంతగా తహతహ 
లాడవలసి వచ్చింది అన్నచికూడా విచారణీయమే. మళ్ళీ జన్మవద్దు బాబోయి అంటు 
న్నాడం పే ఈజన్మ ఎంతకష్ట భూయిష్టం గావుందో ఆర్థం కావటంలేదా? 15వ శతా 
ద్రింలో తెలుగు (ప్రజాజీవితం ఇకమళ్ళీ మేమీదేశంలో పుట్టకూడదు అని అనుకొనే 
టంత దుర్భరంగా వుండి వుంటు౦దా? 


అసలు సంస్కృత భాగవతం 15వ శతాద్దానికి ఎంతో ముందటిది గనుక 
ఇహలోక జీవితానికి సంబంధిచిన విర క్తి భావం, పరలోకానికి సంబంధించిన ఆసక్తి 
భావం భారత దేశంలో ఎప్పటినుండో వున్నవి, ఆ భావాల (పదార ఆవసరం 15వ 
శతాబ్దంలో తెలుగు జీవితానికి కలిగింది. పోతనగారు భాగవతాన్ని తెలుగుతో వాసి 
ఆ అవసరాన్ని తీర్చాడు. 


కాగవతం- భూ విక 
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సర్వ భారత దేశంలో ఆయా (పాంతీయ భాషల్లో భిన్నకా లాల్లో భిన్న రీతుల్లో 
భాగవతం ఆవిష సష్పక మెంది, సంస స్తత భాషలోని పరమార్థాన్ని చేశభాషల్లోకి ఆయా 
సాంస్కృతిక పాఠావర పాలతో పరివ రసం చేసి ప9జ లకు అందివ్వడం ప్రధానమైన 
ఉద్దేశం ఈ మహా సయత్నంలో రచయిత వస్తుగత మైన తాదాత్మ్యాన్ని పొందడాన్ని 
బట ఆవిష్కృతిలో వై విధ్యాన్ని పొందాయి. ఇది సహజ౦ంకూడాః, అనువాద భాగాలను 
పరామర్శించేప్పుడీ అంశాన్ని మరవకూడదు, ఇది చార్మితక సాంస్థ్టృతిక కారణాలవల్ల 
ఆ ప్రాంతంలోని భాషా సాహిత్య పరిణామంలో భాగమైంది, దీనికి ఒక దేశభాష 
రూపొందిన సాహితీమార్గం, స్థానిక మైన ఆలోచనాధోరణులూ విశ్వాసాలూ రచయిత 
వ్య క్రిత్వమూ అన్నీకలసి పనిచేస్తాయి. తెలుగుదేశంలో వెలసిన పోతన భాగవతం 
ఈ దృష్టితో సాహిత్య వరంపః లో భాగంగా దేశసంస్కృృతీ బింబంలో కళా రూపంగా 
నిలచింది. 


క విత్యియం సాహిత్యమార్గం పోతనకాదర్శం, నన్నయ నుండి విశ్వనాథ 
వఠకూ సంప్రదాయ మార్గంలోని మహాకవులందరి లక్ష్యంలో పరమమైన వసు 
సాంతత్యం ఉంది. ఇది తెలుగుజాతి అలోచనా శిఖ సన్నీ, అనుభూతి గాంభీర్యాన్నీ 
స్పృశిస్తూ లౌకికమైన జీవనఠలంపై పియాణాన్ని సాగించేది. ఆదృష్టవళాళ్తు 
తెలుగులో. సాహిత్యం ఆరంభమూ దీన్ని అందుకున్న తిక్కన రచన ఆపై న పరి 
శామమూ పవతత్వాన్ని ఉస్మీలనం చేసే ఆంతర్భావంతో కొవ్యానందాన్ని ఆను 
సంధితం చే సేవిధంగా సాగింది. నన్నయ భారతం ఆరంభ శ్లోకంలో “శయో'భావం 
ఉపనిషదరి,తి ఎ మంది 1 తిక్కన జన్మాంతర దుఃఖములు తొలగునట్లు అనుగంహం౦ 


౧ ఈ 
కోసం ఆ రి, పోతన శీ) క వల్యపదం చేరేలక్ష్యుం, “పునర్షన్మ లేకుండా! ఈ జన్మను 
cra we చదువు. మ 





[1] “శేయశ్చ (పీయశ్చ మనుష్య మేతత్‌ 
సై సమృరీత్య వివిన క్తి ధీరః 
(శేయోపి ధీరోఒఖి (పీయసో వృణీతే 


ఉపయో మనో యోగకేమా ద్వృణీతే” 
[L రు 
కఠోపనిషతుఎ 1, 2 
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సాఫల్యంచేసే, దీక్ష, విశ్వనాథ “జనూరుజాతోతి” విచ్చిపో యేట్లు అనుగ9హం కోసం 
ళపన, అన్నీ మౌలికంగా ఒకే కత్త్వ(పవాహ రూపాలు, పిబంధాలలో ఇది అక్కా 
డక్కడా సూతపాంయంగా సహితమె. ఎక్కువగా కావ్యశిల్చ్పం స్ఫుటాకృతిని 
పొందింది, కవిత౦ియం తరువాత, (ప్రబంధ యుగానికి పూర్యమూ అయిన పోతన 
భాగవతంలో ఆటు ఆంత స్తత్వశేజం. ఇటు కావ్యశళిల్బ సౌందర్యం. రెండూ నమ్మి 
శితమై దివ్యమైన రమణీయకృతిని రూపొందింది. ఇది తెలుగు సాహిత్యపరిణామంలో 
భాగమై చారిత్రకంగా కార (ప్రభావం నుండి విడదీయలేని అంశం. సంస్కృత 
భాగవతంలో వస్తువు భగవంతుడు పరత త్త్వల-లక్ష్యం మోక్షం. అందుకే ఈ పురా 
తానికి మోక్షళాస్త్రమనీ పేరు. తెలుగులో దీనిపై మరికొంత విశిష్టత సాధింపబడింది, 
మూల (గంథంతో పొటు శ్రీధరుని వాఖ్యానమూ ఆనునరింపబడింది దీనితో ఆ 
తరువాత వచ్చిన అద్వ్వైతభావన, (గంథంలో సాధనమైన భ క్రియోగమూ యోజిక మె 
తా_త్వికి మైన ఉన్నతికి దారితీసింది, స్వతంత9మైన క థానిర్వహణం, రిచనాశిల్పం, 
రచనకు మరింక (ప్రత్యేకతను కలిగించాయి. దీనితో తత్త్వ పకాశనం, కల్పనాలోకం, 
కవిత్వ సౌందర్యంతో వస్తువు తాదాత్మ్యి భావనావధిగా రూపొందింది, ఆందువల్ల 
ఈ(గందాన్ని 1 మూలభాగం 2. శ్రీధరుని బ్యాఖ్యాను;రణం కి, స్వతం [త 
రచన అని స్థూలంగా విభాగింపవచ్చు. కాని సావయవళోభా సంపన్నమైన (గంథం, 
తెలుగు పాఠకులకు ఏకాకృతి భావనయే తన్మయత్వం కలిగిస్తుంది. రచన, వ్యాఖ్యా 
నమూ వేరువేరుకాదు. ఒక సిద్ధాంతంతో విశిష్టమెన ఆలోచనతో చేసిన వ్యాఖ్యానం, 
ఆ (గంథం నుండి వేరుకాదు. ఎందుకం పే ఒక దృక్పథంతో గింథంలోని ఆనేక 
సూత్మాంశాలను పరిశీలించి, వివరిస్తుంది కాబట్టి, పూర్వం లేఖనం, పఠనం [ప్రమేయం 
తక్కువగా ఉండేది, దీనికి కావలసిన సాధనలూ అంతంత మాత౦మే. కాబట్టి 
విషయాన్ని చాల సంక్షీ ప్పంగా జ్ఞాపకం పెట్టుకోవడానికి వీలుగా చెప్పేవారు. ఇవి 
ధారణలో ఉంచుకొని ఎక్కడో అవసరమైనచోట్ల నోటిమాటలలోనే వివరణం జరిగి 
పోయెది, తప్పనిసరి అనుకున్నవి సంగవా రూపంలో నిబింధించి కంఠస్థం చేసే 
వారు. మళ్ళీవీటికీ విస్ర'ణరూపాలు రావడమూ జరిగేది రానురాను విద్యావ్యా పితో 
ఒకొక్క శ్లోకానికీ సూతానికీ_ ఒకొక్క దృాక్సథంతో చేసిన ఆలోచనా 
వ్యాసంగం ఒక్కొక్క. మార్గంలో, ఆ (గంథం నుండి విడదీయరానిదిగా తదథి 
మానులకు. తత్పథావలంబకులకు సం|పదాయ పు౦పకను ఏ్ప్పా*చింది. ఆది ఆ 
గింథంలోని భాగంగానే నిలచింది ఒక (గంథా౧కి భిన్నవ్యాభ్యానాలుంచే ఎవరి 
కిష్టమెంది వారు ఎన్నుకొనేవారు. ఒకొక్క పుడు అభిలాష, జిజ్హాస ఉన్నవారు 
మిగతావీ చూచేవారు. ఇలా భిన్నమతాలు వాదాలు సమీకృత మైన (గంథాలు లేక 
పోలేదు పోతన భక్తినిషతో, ఆద్వ్వైత భావనాదుతి కాకపోతే తత్త్యవిషయ వివర 
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ణంలో (శ్రీభరుని వ్యాఖ్యానంతో భాగవతాన్ని పరిపూర్ణం చేసేవాడు కాదు 1 ఆయన 
భాగవతతత్ర్వ (ప్రకాశనంలో అదై ్వతదృష్టిని సిద్ధింపజేయడానికే దీన్ని స్వీకరించాడు. 
ప్రతిభామూ ర్తి కావడంతో కథా నిర్వహణంలో, భ క భావనచేత అనుభూతి గాఢత్వాన్ని 
చేకూరుస్తూ స్వతం తమైన రచనాస్వరూపాన్ని ప్రదర్శించాడు వ్యాసుడు. ఢ్రీధరుడు- 
పోతన. పూర్వ సంస్కృతాంధక వులు ఈ నాలుగు (ప్రభావస్థానాల పర్యవసానంగా 
తెలుగు భాగవత6 ఆకృతి వహించింది. అందువల్ల మూలాన్ని ఏలా ఆనుసరించా 
డన్న (పస క్తిలేదు, కాలంయొక్క. ఆంతరం పరిస్థితుల భిన్నత్వం, విషయ పరిణామం 
వై విధ్యం; మొదలుగా వాస్తవశక్తుల ప౦భావం మొదట గు ర్రించవలసి ఉంటుంది, 
లేక పోతే సరియైన అవగాహన ఏర్పడదు. పూర్వసంపద ఏలా కొత్త పరిణామరూపా 
లకు కారణమౌొతుందో, ఆడేవిధంగా పైన పేర్కొానబడిన అంశాలు ఒకదానికొకటి 
ఉపస్కారకాలుగానై , భార తీయ సంస్కృతీ కేజంరో భాగంగా నిలచేవి, ఆ; ంభం 
లోనూ ఆ తరువాల, సంస్కృత భాషను మూలధనంగా (గ్రహించి దేశభాషలనేకం 
ఆయా కాలపరిస్టితుల కనుగుణంగా సంపన్న మై ఎంతో అభివృద్దిని పొందాయి. ఈ 
ప్రయత్నం, ఇవి పజల చిత్తవృత్తిని ఒక కిమంలో తీర్చడానికీ జీవనాన్ని _పకాళ 
వంతం చేయడానికీ తోడ్చడినాయి ఒక్కొక్క భారతీయ భాష ఒక్కొక తేజో 
రూపాన్నిపొందింది ఆందులో భక్తి ఒకటి, భగవంతునిపట్ల భ క్తిభావనా తత్పరంగా, 
పవత త్త్వం పిసారితిమైంది, భాగవతంలో భక్తియోగం (ప్రధానంగా ఉన్నప్పటికీ 
తక్కినవి జ్ఞానకర్మయోగాలకూ స్థానముంది. భక్తిభావన మనస్సును భగవత్‌సాకా 
త్కారానికి పిద్దం చేస్తుంది. భక్తుడు వేదనతో ఆంర్థితో వంటచెఃకు అగ్ని రూపాన్ని 
పొందినట్లు సాధర్మా్యన్ని హొందుతాడు. ఆత్మనివేదనం గావినాడు. ఎవరై తే 
భగవంతుని భ కీతో భజిస్తారో వారు అతనిలో ఉంటారు, అతోడు వారిలో ఉంటాడు? 
పోతన ఈ భావస్టానాన్ని "కేంద 9౦గా విష్ణువు. శ్రీకృష్ణుడు ఆలంబనంగా శాంతదాస్య 
సఖ్యవాత్సల్య మాధుర్యాది భావోపేతంగా అనేక కథలు రసధునులు ధునులుగా ప్రవ 

హి౦పజే సొడు. 

[1] 2) ఢ్రీధరాచార్యులు.. భాగవత భావార్థదీపిక (అద్వైత వ్యాఖ్యానం) 
b.) వెంకటకృష్టాచారుకలు.._ భాగవత చం దిక( విశిషాద్వెత వ్యాఖ్యానం) 
6.) విజయధ్వజాచార్యులు- విజయధ్వజీయము (దై కత వ్యాఖ్యానం) 
[27 “యే భజ నస్తితు మాం భక్త్యా 

మయి తే తేషు చాప్యహమ్‌” భగవద్గీత 1X = 28 
ఎవరై తే నన్ను భకితో భజసారో, నాయందు వారు ఉరిటారు. వారియందు 

నేను ఉంటాను. 
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Il 


అధునిక యుగంలో, ప్రజాస్వామ్యవ్యవస్థ ఏర్పడింది. హేతువాదం ప్రబలింది - 
వివిధాధిపాయాలు చర్చలు స్రకటిళం కావడం మొదలై ౦డి, శాస్త్రీయ దృక్పథం 
అలవడింది. సంఘంలో పితిదీ చం్నకూ పరీక్షకూ గురి ఐంది. సాంకేతిక (ప్రగతి 
జీవితాన్ని సుగమం చేసింది, మానవళ క్రలపై విశ్వాసం దృఢతర మెంది. మానవ 
జీవితం భౌతిక మైన సుఖాల్లో గుజాళ్మళమైన పరివర్తనం పొందింది. కాని సులభంగా 
సుఖాన్ని నంపాదించే అభిలాషలో నె తిక్‌మైన విలువలు పడిపోయాయి, మనస్సు 
యాం త్రిక జీవనగతిలో వినుగు. అలజడి ఘర్షణకు లోనయింది పూర్వం నుండి 
వచ్చేవన్నీ కొత్త ఆలోచనల ఒరపిడి గురియైనాయి. భౌతికమైన సుస్టితికి పనికి 
వచ్చేది, ఏదో ఒకవిధంగా అవలంబించ దగిన ధోరణి వ్యాపించింది సమాజంతో 
మతంపట్ల విళ్లధభావమూ వఏి్పడింది. వ్యక్తి, కుటుంబం, సమాజం, సపిపంచం-_ 
వలయాలుగా ఒకదానినొకటి (కమిస్తూ. యాంత్రిక నాగరకతలో పరస్ప”మూ 
తీవ మైన పిభావాన్ని పొందాయి, రాజకీయ చెతన్యం, సంస్త రణభావం; వైళ్లానిక 
స్పృహ. వ్యక్తి అ స్తిత్వాన్నీ సమౌజగతినీ (ప్రభావితం చేయడంతో కొత్త జీవితం 
రూపొంది కొత్తమానవుడు ఆవతరించడం మొదలె ౦డి, పూర్వకాలానికీ వేటికాలానికీ 
మధ్య అంతరాన్ని భావింపజేసే స్థితి ఉత్పన్నమైంది. ఇదొక పార్శ్వం, 


మరొక పార్శ్వం, ఎన్నోయుగాల పరిణామంతో శిఖరాల నందుకున్న జాతి, 
భ(దపరచుకొన్న విశిష్టమైన సంస్కారం, విజ్ఞానం సాహిత్యం మొదలుగా అనేక 
ముఖాలుగా విస్తరించి ఈనాటికీ పపంచ సంస్కృతి దర్శనంలో భాగమె జీవితాన్ని 
అనివార్యంగా ఆవహించి ఉండేది. దీనిలో ఆంతర్భాగమే భాగవతం “పురాకృత 
శుభాడిక్యం” తెలుగులో (ప్రపుల్చమైంది. ఈనాడు చెల్లని ఆలోచనలతో మత విశ్వా 
సాలతోకూడిన పురాణ"థలతో, మడికట్టుకొని కూర్చున్న ఎవరో కొందరికి మాత మే 
పనికివచ్చేదన్న అభ్మిపాయమూ సరియైందిగాదు. ఈ సాధారణమైన లక్షణాన్ని అధిగ 
మించిన విశిష్టత ఉంది దీనిలో. 


పోళన భాగవతాన్ని అర్థం చేసుకోడానికి సరియెన అవగాహనతో కూడిన 
ఆధ్యయనం మొదట ఆవసరం. తరువాత పివిధాంశాల పరిశీలనం ఏ దృక్పథంతో 
నైనా జరపవచ్చు ఈ సందర్భంలో వ్యతిరేక ధోరణికన్నా, సమన్వయ పద్దతివల్ల 
సాహితా”ని కెక్కు_వ ఉపకృతి జరుగుతుంది. ఈనాటి వ్యవస్థలో (ప్రస్తుళ సామాజిక 
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పరిస్థితుల్లో పోతన భాగవతం ఎంతవరకు ఉపయోగకరం? అంపే ప్రపంచంలోని 
అన్ని మహా గంథాలకూ ఇది వర్తిస్తుంది, ఆధునిక వాతావరణ (ప్రభావానికి గురిఐన 
గురికాని సమాజం లేదావ్య కుల అభి పాయాలు ఆకోచనలు వేరు వేరుగా ఉంటాయి, 
అయినప్పటికీ, ఒక మహ్మాగంథాన్ని చదివేప్పుడు అనుభూతిసితి నిసుండేహంగా 
స్థలాన్నీ కాలాన్నీ అతిక్రమించిన నిఖీల మానవ భూమికలో సర్‌ "కందిద కలో 
ఆకర్షించే విషయసమూహం వేరు. ఎన్నిమార్చులు వచ్చినప్పటికీ ఒక మహాకృతిని 
సమాజం నుండి తొలగించలేం. కాకపోతే ఇందులో కొన్నిటివి అం గీకరింపక పోవచ్చు 
కొన్నిటికి ఆం గీకరింపవచ్చు. మరికొన్నిటిని కొత్తదృష్టితో చూడవచ్చు. కొన్నిటితో 
ఏభెదించవచ్చు. మరి కొన్నిటికి మనస్సు అస్పటికి ఆయ త్రం కాకపోవచ్చు. కొంత 
కొలానికి పరిణతి వల్ల దర్శితం కావచ్చు ఈ విధమైన చర్చలకూ , అభిపాయాలకు 
అవకాశమివ్వడంలోనే పిజాస్వామ్య వ్యవస్థయొక్క తీరు ఉపయోగకరంగా పరిణ 
మిస్తురిది, స్వేచ్చనూ, వికాసాన్నీ విలసింపజేస్తుంది, దేన్నీ నశింపజేసే స్టితిరాదు 


ఈవిధంగా ఎప్పటికపుడు ఆలోచనా స్పృష్టమై అనుభవ యోగ్యమైందే మహాకృతి, 
ఈ అభిపాయం పోతన భాగవతానికి బహుధా వదర్తిసుంది. ఎన్నో మనం పరిహ 


రించరాని శాశ్వతసత్యాలు, లోకవృత్త బాహుళ్యం, మనస్తత్వ వై విధ్యంతోపాటు, 


ఇందులో (ప్రకృతికీ _ మనిషికీ మనిషికీ మనిషికీ _ మనిషికీ ప్రపంచానికీ = గల 
ఆనుబంధాన్ని స్థాపిస్తూ, సర్వ సృష్టి భావన చేయబడింది. డశమస్కంధం నుండి 
ముఖ్యంగా ఎన్నో ఉదాహరణ లీయవచ్చు. 


అన్నిటిని మించి, మానవుని అన్వేషణం౦_ ప్రస్తానం గమ్యం. ఆలోచనకూ 
థి 


ఆనందానికీ శాంతికీ మూలమైన స్థితులూ ఖ్రిన్న కథల్లో ఘటనల్లో పౌరాణిక భూమికలో. 


ఊహకు రాకమానవు. భగవంతుడు ఆలంబినంగా మూలంలోని వీజళక్తి, తెలుగు 
శాభా సమాకీర మె, షష్పితమెంది. ఇనన్నీ ఉత్తమ సంస్తారంగల వ్యక్తి తెలుసుకో 
లు ఆజా వ దా అమ 


' దగిన వే. 


ఏ్‌ సమాజంలోనై నా పూర్వపు రూపాలు మనస్సునుండి పూర్తిగా తొలగించలేం 
అంతకన్నా నశింపజేయలేం. కాకపోతే మార్పులతో మరోమరో రూపంలో ఆవత 
రించవచ్చు. యుగయుగాల పాిచీన స్మృతిరూపాలు మనస్సులో పొరల్లో దిగిపోయి 
ఎక్కడో దాగి, అణగి సామూహిక అవ్యక్త చేతనాంశంగా రూసొందడం జరుగు 
తుంది. ఈ పురారూపాలు (Archetypes) మానవ జాతియొక బహు పురాతన 


వారసత్వరూపాలు, పుకాణాల్లో ఆత్మయొక్క తత్త్వాన్ని ఆవిషరించే మానసిక మైన 
విచి (తరీతులు కన్చిసాయి. ఇవి సామూహికమైన ఆవ్యక్తి కి చేతన ( Colective- 
wm సంబంధించిన న బా. నిలయౌొభణు, భాగవత పురాణం 
లోనూ ఈ విషయాలను పరిశీలించవచ్చు దీని ప్రభావంవల్ల, మతతోత్త్వం పట్ల 
వ్యతిరేకత ఉన్నా, కొంతకాలానికి మన స్తత్వగత మైన శూన్యతను, తొలగించడానికి, 
సౌముఖ్యం ఏర్పడుతుంది. కొత్త దృక్పథంతో పరిశీలించాలనిపి స్తుంది. నుదీర్హ మైన 
మానవుని చరిత9ను మత ప్రస్థానాన్ని పరిశీలిస్తే ఈ అంశం బాగా స్ఫుబమౌతుంది. 
వేదయుగంలో ఉన్నట్లు ఉపనిషతా్కా-లంలో తత్త్వస్వరూపం లేమ. ఆ తరువాత 
ఎన్నిమలుపులు తి3గిందీ. చింతన ఏలా సాగిందీ సుపరిచితమే. ఈ బలమైన పురా 
రూప మనస్తత్వం, పోతన భాగవతాన్ని తెలుగు (ప్రజలకు సన్నిహితంగా ఉంచేచే, 


పతి జాతికీ వారసత్వంగా లభించిన ఒక త త్ర దృష్టి ఉంటుంది. ఆలోచనా 
దోరణి ఉంటుంది, ఒక పిధమైన స్పందనశ క్రీ ఉంటుంది. జీవనరళి ఆలవడుతుంది, 
ఇందులో మార్పులు రావనికొదు, వస్తాయి, తప్పదు... ఇది వ్యక్తిలో ఆంతర్‌ 
బహిర్‌ సమస్యలను ఎదుర్కొనేందుకు, పరిష్కారాన్ని కనుగొనేందుకు, ఎంతో 
కాలంగా నిర్మికమౌతూ వచ్చే రక్షణ యంతిరూపంగా ఎప్పటికపుడు పనిచేనూ 
ఉంటుంది. ఆధునిక వాతావరణంలో దీనిమిద జరిగేపెంపు వేరు, అటా 
ఉంటుంది. అనాదినుండి వచ్చే మార్పులకు లోనవుతూనే జీవశ క్తితో, స్టూలద్భృష్టికీ 
అవగతమౌతుంది, ఇది అన్ని జాతులకూ వర్తిస్తుంది. దీనినుండి శాశ్వతంగా 
విముక్తం కావడం జరగని పని. 


(పతిభాషకూ సాహిత్య సంపద ఉంటుంది. కొన్నిభాషల్లో ఇది ఉత్త మస్థితిని 
పొందుతుంది. ఇఏ ఆ కరువాత సోహిత్య(పమాణాన్ని కాపాడగలిగింది; అభిగుచిలో 
ఉన్నత మైన సంస్తాకాన్ని నిలిపేశ క్తి కలిగిందిగా నిలుస్తుంది. తెలుగు సాహిత్యంలో 
పోతన భాగవతం ఈ కోవకు చెందింది, 


మానవత డానవత- రెండింటి సంఘర్షణలో ఒక్కొక్కపుడు దానవత పెచ్చు 
పెరగడం, మానవత గెలవాలనే ఆకాంక్ష. సహజం. ఆశ, నిరాశ. ఆహీంస, 
హింస= యుద్దం, శాంతి, మొదలైన ద్వంద్వాల ఘర్షణలో చివరకు ఆనందాన్ని 
సౌభాగ్యాన్ని శాంతిని ప్రసాదించే ఉవాత్స్తమైన గుణంవైపు మనస్సు కీమంగా 
ఉన్ముఖమై, మానవత్వం నుండి దివ్యత్వంలో తృ పి విన్‌ ఫీందుతుంది. కాబిట్ట్‌ 
దానవతపై మానవత, ఆపై దివ్యత్వం దశలుదశలుగా విజయంపొం దేస్థితి మన స్తత్వ 
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పరంగా ఎంతో ఉత్సుకతను కలిగించే భాగం. ఇది భాగవతంలో దానవ మానవ 
దేవతలకు సంబంధీంచిన అనేక కథలతీర్సులో స్పష్టంగా గు ర్రించవచ్చు. 


అణువునురిడి మహీయందాకా అనేకమైన చై తన్యదశలు, పెక్కు అవతార 
గాథలు, పద్యరచననుండి, కథా నిర్వహణం వరకూ పర్యా పమెన శిల్ప రామణీయకత 
అనుభూతి దఘ్నంగా సహృదయలోకాన్ని తా దాత్మ్యస్థితిలో ఉంచగలుగుతూంది. 
సృష్టి రహస్య విజ్ఞానం, చారిితీక సమాచారం, తత్త్వ (ప్రపంచనం, గతరేఖల్లో 
మూ ర్రీభవించివ మాట వాస్తవం. వివిధ కథారూపాలు నవవిధ భ క్రి భావనతో విషయ 
సంయోగం చేత విష్ణపారమ్యంలో వ_ర్తమౌనానుభవంలో ద్రవీభూతమై రసాకృతి 
పిపహించడమూ], పోతన భాగవత విషయంతో ఆంతే సత్యం, 


చె తన్యమూ జడమూ మధ్యగల తారతమ్యాన్ని, ఏయేపాళ్ల లో ఏ స్థితిలో వీటి 
కలయికవల్ల ఏ తత్త్యం రూపొం దేదీ- (పకృతి జంతువులు, దానవుడు మానవుడు_ 
సామామ్యనినుండి జ్లానివరకూగల వివిధ మన స్తత్వరూపాలు మన లోకంలో పాత్రల 
రూపంలో దర్శనమినా ౨౦2 


Ill 


జీవుడు - జన్మ - కర్మ - భగవంతుడు _ పరలోకం = సరతత్త్వం _ మోక్షం. 
అన్న అంశాలు ఈ (గంథానికి, కీలకమైనవి. ఉపపత్తులు, ప్రవచనాలు: చర్చలు, 
వ్యాఖా్యనాలు దీన్ని స్థాపించడానికి ఉపయు కమైన సాధనసంప త్తి. వీటిపై విశ్వాసం 
కొంత సడలిన నేటి సమాజంలో ఈ రచన ఏ (ప్రతి[క్రియను కలిగించేదీ స్థూలంగా 
పరిశీలించడం జరిగింది. 


ఈనాడు ఎన్ని విధాలుగానో సంకుభితమైన జీవితంలో, విషాదం నుండి, 
మనస్సును ఉత్కమింప జేసే శ క్రినిలయంగానే భావింపవచ్చు, 


ఎన్నో సమస్యలు ! సందేహాలు ! ఎప్పటికీ ! ఒక సమస్యను సందేహాన్ని 
త్రీర్చేశ క అందులోనే నిహితమై ఉంటుంది. వీజభేదనం నుండి చివురు వస్తుంది, 





[1] “డుతస్య భగవద్ధర్మా ద్ధారావాహికతాం గతా 
నర్వేశే మనసో వృత్తిర్భక్తి రిత కభిధీయ తే 
మధునూదన సరస్వతి: భ క్రిరసాయనం 
[2] గజేంద్ర మోక్షం, (ప్రహ్లాద చరిత్ర కుచేలో పాభ్యానం, మొదలై నకథలు--- 
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లయం నుండి సృష్టి ఉద్గమిస్తుంది. పరస్పర విరుద్ధంగా కన్చియంది, కాని తగిన 
వాతావరణం ఆనుకూలిఠచడంతో సమస్య పరిష్కృకమౌతుంది. ఈ పరిష్కారం 
సమస్యలోనే ఉంది. ఆలాగే జీవితంలోనూ హేతువుకు ఆందీ అందనివి కొన్ని 
సూక్మంగా ఆలోచిస్తే తెలిసేవి కొన్ని; హేతువుకు అతీతమైనవి కొన్ని తటస్థపడు 
తాయి. ఆలాగే ఈ సందర్భంలోనూ, మనకు కవ్పించేడాన్నీ కన్పించనిదాన్నీ. ఆందే 
దాన్నీ ఆందనిదాన్నీ; తెలిసినదాన్నీ తెలియనిదాన్నీక లిపే వంతెన వంటిది మనస్సు. 
ప్రయాణంలో అఖాతం తటస్థపడినపుడు, ప్రయాణం దు స్తరమైన ఈ వంతెనపై 
(పయాణంచేయడం తెలియాలి. ప్రయాణం సాగించాలి అపుడే గమ్యం చేరుకోగలం, 


భగవంతుడు ఎ మానవుడు = పపంచం ఈ మూడింటి సంబంధం ఇందులో 
స్టాపితమైంది. జీవితాన్ని సుపరిష్కృతం, సుసంపన్నం చేసి ప్రయోజన సహితం మ 
ఆదర్శం (ప్రపంచిత మైంది. భక్తుని ఆ రి, సంఘర్షణ భిగవంతుని దయా ససాదంతో 
తృప్తి, ఆనందం, శాంతికి సానుకూలమైన వాతావరణ నిర్మాణం ఇందులోని తుది 


రేఖలు, 


పోతన భాగవతంలో చాలాచోట్ల హీతువుకీ చర్చలకీ ఆంద నిస్థితి ఉంటుంది, 
ఇది అనుభవానికి సంపన్నమయ్యే తాదాత్మ్యగుణంతో నిండి ఉంటుంది. చైతన్య 
రూపమైన మనస్సు, మననంచేత మధీరప బడినపుడే కామధేనువు, కల్పతరువు, 
చింతామణి అమృతం ఫలసిద్ధి కలుగుతుంది, 


పౌరాణిక కథా గతిలో, (ప్రకృతి సహజమైన (పేమద్వేషం, ఆర్డర్తితకాఠిన్యం, 
శతుిత్వం ఆత్మీయత మొదలై న మన స్తత్వరూపాలు వవ ర్రమానమౌతూ మనల్ని 
ఆకర్షి స్తాయి. ఇవి మనల్ని భొమస్థితిలో నిలిపేవి, ఈ పిమాణంలోనూ తె౫గు 
భాగవతం జనాదరాన్ని పొందుతుంది, 


మూలంలోని కథాంశాలకు సంఘటనలు కిల్చించడంలో, సంఘటనలకు పాత 
దోరణి మలచడంలో, పాతక మన స్తత్వావ్ని రూసొ దించడం లో__ మొత్తం మీద 
దీ ప్తినిర్చే తత్త్వ ప్రకాశనం- ఆర్జ్రను కలిగించే కళారూవంతో పోతన భాగవళం 
సాక్ష్షొత్క_ రిస్తుంది, 


(గీష్మార్తి లో అర్ర మేఘంవలె ఇన్నివందల ఏండ్లు నిలచింది. పోతన వాకు 
చేత తెలుగు ప్రజలు అమృత సేచనాన్ని పొందారు. నిరంతర చింళనమూ, రసానుభూతి 
రెండూకలసి దర్శినమూ స్పందనంతో మం(త్రమహితమైంది, కావ్యానంద పరిధి 
దాటిన శక్ర ససారమూ ఈ కృతికిమాత మే సంకమించిన మరో ఉదారగుణం, 


హోతన వాజ్మయ జీవిత నూచిక 


కొతాాయనీ విద్మ హే 


అన 
ంబంధం 


విశ్వవిద్యాలయస్థాయి పరిశోధన కార్యక్రమంలో వాజ్మయ సూచికల తయారీ 
ఒర ప్రధాన ఆససరంగా అనుభవంలో ఆందరికీ తెలుస్తున్నా ఆచరణలో దాన్నొక 
పా9థమిక పరిశోధనాంశంగా చేయటానికి ఇంకా కొందరే సుముఖంగా వున్నారు, 
విశ్వవిద్యాలయ విజ్ఞానశాఖలు తమతమ విభాగాలకు సంబం్వాంచిన ఆయా విషయాల 
మీద వాజ్మయ సూచికలను సిద్దంచేయి స్తే ముందుముందు వచ్చే పరిశోధకులు మరింత 
లోతుపాతుల్లోకి దిగి పనిచేయటానికి సమయమూ ఓపికా రెండూ వుంటాయ, 
వాజ్యయ సూచికలు తయారుచేయటం అదేదో గుమానాపని అని ఆటు గు మాస్తానూ 
ఇటు పనినీకూడా పొనంగాచూచే మనస్తత్వం క్రమంగా కీణిసూ వుండటం ఎంలైనా 
హరి ౦ంపదగ విషయం. ఇందుకు నిదర్శనం కాకతీయ విశ్వవిద్యాలయాన్ని ఆలా 
వుంచీనా మేసూరు విశ్వవిద్యాలయాన్నీ , మైసూరులోని భాఎతీయ ఖాషల కెందీ9య 
సంస్థనూ, మ దాను విశ్వవిద్యాలయాన్నీ పేర్కొనాలి. 1971లో కన్నడ జానపద 
(గంథసూచిని మైసూరు విశ్వవిద్యాలయం (ప్రచురించింది. ఆ సంవత్సర మే విశ్వనాథ 
వాజ్మయ సూచికను కాకతీయ విశ్వవిద్యాలయం పి, జి సెంటరుగా వుండే పదు 
రించింది, 1976 లో తమిళ జానపద విజ్ఞాన వాజ్మయ సూచికను మ దాసు విశ్వ 
విద్యాలయం తమిళ విభాగం పరిశోధన పతి9కలో పచురించింది. కలక తాలోని 
ఇండియన్‌ పబ్లి కేషన్సు సంస్థ ఢిల్లీలోని ఆఅంతర్విశ్వ్యవిదా[!లయ సంస్థ- మొదలయి 
నవ్‌ వాజ్మయ సూచికలను కావాలని (పచురిన్తున్నాయి!. వీటినికూడా ఆలావుంచినా 
నెదర్లాండ్సులోని పా9చ్య విద్యావిజ్ఞాన అధ్యయన సంస్థ జే హిందూమత విజ్ఞాన 
వాజ్మయ సూచికను సంకలనం చేయటానికి పథకం వేసుకొని 1968 లోనే పని 
ప్రారంభించింది, - ఈ విధంగా దేశంలోనూ వి దేశాల్లోనూ కూడా వాజ్మయ సూచికల 
ఆవసరం గుర్తింపబడి ఆచరణ కార్యకమాలు చేపట్టబడుతున్న కాలంలో తెలుగు 
బాషా సాహిత్య విభాగ విషయాలకు అనవసరమైన వాజ్మయ సూచికల తయారీ విష 
యంలో కాకతీయ విశ్వవిద్యాలయం తెలుగు విభాగం ముందుకు వచ్చి చొంవ తీసు 
కొని పనిచేయటం కర్తవ్యంగా భావించి చేస్తున్నది. ఇంతవరకు పది పన్నెండుమంది 
రచయితలకు నంబిందించిన వాజ్మయ సూచికలు సిద్ధమైనాయి అ వరునలో మరొకటి 
ఈ పోతన వాజ్మయ జీవిత సూచిక, 
_--నసనంపావకుడు 


1 “An invaluable reference too! for any intending scholar in 
any field to study” - Bibliography of Doctoral Dissertations- 
Humanities-1975. Inter University Board of India Publication} 

2. J. GONDA C/o Institute of Oriental Studies, Nobels - traat 
2B, Uirecht - Netherlands. “A Bibliography on Hinduism.” 
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పోతన వాజ్మయ బీవితం 
I 


బహమనీ సుల్తానులు దక్షిణ భారతాన్ని కైవసం చనుకొన సరిపాలి సున్న 
కాలం (Bw: 1847-1026) లోనే (దితికి భాగవతం (వాళొడు పోతన, [క్రీస్తుశకం 
పదివందల సంవత్సరాల నుండీ గజనీ మహమ్మదు దండయా త్రలు భార త దేశంమీద 
మొదలయినా పద్నాలుగో శతాబ్దం మొదట్లోగాని మహమ్మదీయులు దక్షిణ భారతం 
లోకి చొచ్చుకొని రాలేకపోయారు, యాదవులమీద, కాకతీయులమీకా, దాడులుచేన్తూ 
నెమ్మదిగా దేవగికని ముట్టడించి (కమంగా ఓరుగల్లుమీదికి వచ్చారు. గుల్చర్లానుండి 
బహమనీల రాజధాని వీదరుకు మారే కాలానికి (1430 AD) పోతన, రావుసింగ 
భూపాలుడూ మంచి వయస్సులో వుండివుంటారు. ఆ కాలంలోనే అహామ్మద్‌షాొవల్‌ 
బహమనీ అటు విజయనగరంతో ఒకసారీ, ఇటు తెలంగాజాతో మూడుసార్లూ 
యుద్ధాలు చేశాడు తెలంగాణాలో వెలమరాజులు- అహమ్మద్‌ షా అటు మాల్వాలోనూ 
గుజరాతీలోనూ ఓడిపోవటం చూచి స్వాతం తా్యర్ని పకటించుకొన్నారు. అంత 
వరకూ ఇక్కడవున్న బహమనీ గవర్నరు ఆజంఖాన్‌ను వెళ్ళగొట్టారు దాంతో 
షాకు కోపంవచ్చి 1488 లో స్వయంగా సైన్యాన్ని నడిపించుకొని వచ్చి వెలమలమను 
ఓడించి వరంగల్లులో ఒకటి, భువనగిరిలో ఒకటి _ రెండు నై నిక కేందాిలను 
ఏర్పాటుచేసి తెలంగాణా తన అధికారం కింద వున్నదనిసించుకొన్నాడు, ఆ విధంగా 
తెలుగు ప్రజలకు మహమ్మదీయులతో మిత సంబంధ౦ కాకపోయినా శ్మతుసంబంధ 
మైనా పిర్చుడింది పరిస్థితుల (పభావాలు అన్నిరకాల మానవ సంబంధాల్లోనూ 
మార్పులను తెస్తాయి, ఒకపక్క మహమ్మదీయ విజృంభణం జరుగుతుంటే మరొక 
పక్క భాగవశ భ కి భావోద్యమం పుంజుకోవటానికి ఆ పరిస్థితులూ ఆ సంబంధాలే 
కారణమయ్యాయి," అసలు బహమనీ సులానుల రాజ్యకాలం రెండువందల సంవ 


తరాలూ కూడా హిందూ సమాజంలో సాంఘికమత రాజకీయ పరిస్థితులు అనేక 





|, ఒకవిధంగా మహమ్మదీయ మళం భక్తిమతమె. ఇస్లామ్‌ అంకే శరణాగతి, 
ముస్టిమ్‌ ఆంయే శరణాగతుడు. భగవంతు డొక్కుడే శరణ్యుడు,. ఆల్లాయే 
భగవంతుడు, మహమ్మదు (ప్రవ క దైవాంశ సంభూతుగేకొని దై వంకాదు. 
ముస్తి ములో షియా_సున్ని అనే రెండు మతశాఖలు (ప్రధాన మైనవి. విజ్ఞానదీపిక 
(ఆంధ్రపదేశ్‌ సాహిత్య అకాడమీ (ప్రచురణ) పు: 58%, 080, 
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మార్పులకూ సంస్కరణ లకూ గుగియైనకాలంగా చెప్పవచ్చు. అలాంట్‌ పరిణామ 
కిమంలో పోతన వాజ్మయ జీవితం నడిచింది. 


పోతన కృతులు ఉండటానికి నాలుగున్నా భాగవతానికి వున్న (ప్రసిద్ది మిగిలిన 

మ. భోగినీ దండకానికీ, వీరభ[ద్ర విజయానికీ నారాయణ శకకానికీ__ లేదు 

తన దేశ కాలనిర క్ష్యయానికి భోనినీ దండకం ఆధారం భాగవత నైషికుడుగా 
పరిణమించిన పోతన్న గారి జీవితపునాదిని బలంగా చూపిస్తుంది భోగినీ దండకం. 


II 


తెలుగు సాహిక్క్టంలో పోతన్న గారి ఉనికిని భద్రంచేపింది భాగవత పురాణమే. 
పోతన భారతాన్ని కూడా పురాణంగా పేర్కొన్నా అప్పుడు పురాబేతిహాసాలకు 
ఇపుడు మనకులాగా భేదాలను గుర్తించిన జాడ ఏమీలేదు. ఈ రెంటితో పాటు 
ఆభ్యానం ఆన్న దాన్నికూడా కలాపుకొని కలగాపులగంగా వాడకం వుండేది, పోతన 
గారి కవిత్వాన్ని (పళంనించిన వాళ్ళు ఆది అచ్చముగా “కలకండ లచ్చులు పోతలు 
పోనినట్లుంటుంద'ని చెప్పారు. ముఖ్యంగా తెలుగు పద్యం పోతన చేతిలో ఎంత 
మెత్తని ఒదుగులు నంతరించుకొందో చదువుకొంటున్నప్పుడు అనుకోవలసిం దేకాని 
చెప్పటానికిరాదు. నన్నయ తిక్కనాది మహాకవులంతా తమ తరువాత వచ్చే తెలుగు 
కవులు తమ కవిత్వంతోవి ఫణితులను అనుకరించటానికి వీలుగా సొగసైన నమూనా 
లను సృష్టించారు, ఆ విషయంలో పోతన వాళ్ళకంటే ఎక్కువ చేశాడని నిపిస్తుంది. 

భాగవతం తరువాత వచ్చిన (పబింధ రచనలకు చాలా వాటికి నమూనాలు 
సోలనగారి రచ కనిపినాయి. [పబంధనగర వర్తనకు ద్వారకానగర వర్ష న 
చక్కని నమూనా. టు. సలిల [క్రీడా అహా భాగవతంలోని జల |కీత_ 
రాసక్రీడలు మూలం కానచ్చు. సూర్యోదయ సూర్యా సమయాల వర్ణనలు, రాతి” 


1. సత్యనారాయణ. శ్రీమదామాయణ కల్పవృక్షము, అవతారిక, 
స, దశమ స్కంధం, పూ. భా, పద్యాలు 1598 నుండి 1609. 
8, » on » 1081 నుండి 1099, 
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వర్జినలుకూడా భాగవతంలో వున్నాయి! ఆలాగే గీరిష్మ, వక్ష, శరత్‌, హేమంత 
బుతువ ర్హనలు కూడా భాగవతంలో వున్నాయి, మధురాయాత, మల్లయుద్దం, 
అ[కూర దౌత్యం, రుక్మిణే కల్యాణంలోని బాహ్మణదొత్యం- మొదలయిన భాగవళ 
విషయాలు! (ప్రబంధ వర్షనా౦ళశాలుగా తరువాత (పసిద్దమైనాయి. (ప్రబంధనాయిక 
లయిన వరూధిని, సత్యభామ, గిరికా దేవి మొదలయినవారి పిసిద్దములయిన యేడ్చు 
₹కుకూడా మూలభూతమైన రచన భాగవతంలో వుంది, 


ఉవిదల్‌ సిగ్గుణనూని కన్గవల సీరొండొండ వర్షి౦పగా 

వివ శత్వంబులతో క పోలతట సంవిన్యస్త హనాబ్దలై 
పవనోద్దూత లతాభలై మము గృపం బాలింపు గోవింద మా 
ధవ దామోదరయంచు నేడ్చిరి సుజాతంబై న గీతంబులన్‌ .* 


(పబింధాలలో నాయికా సాయకుల ఆన్య్యోన్యాన్ని (ప్రశంసిస్తూ చెప్పటంలో ఆమె 
కతడు, అతనికామె తగివున్నారన్న ఆధి పాయం [ప్రకటించటం వుంటుంది, ఆ 
విధమైన [పకటసకు మూలభూతంగా “తగునీచ క్రి విదర్భరాజ సుళకుం, దథ్యంబు 
వైదర్భియుం దగునీచ [క్రిక_”5 అనే పద్యం పోతనగారి భాగవతంలో వుంది. 


గోగులపాటి కూర్మనాధకవి “వైరి హరరంహ సింహాద్రి నారసింహ” అన్న 
గితఫద్యపాద మకుటంగల సీసపద్యాల సింహాది9 నారసింహ శతకానికి “చితభయ 
దరంహ శ్రీనృసింహ" 6 ఆను ఆటవెలది పద్యపాదం మూలంగా కనిపిస్తున్నది, 
ఈ ఆట వెలది కూడా సీసపద్యం లోనిదే, ఆలాగే వడ్డాది సుబ్బారాయుడు గారి భక్త 
చింతామణి శతికమకుటం భాగవతంలోని “ఏ పుణ్మాతిశయ (పభావముననో... భక్త 


1. దశమ, పూ, భా. పద్యాలు 1287 నుండి 1296; 1802 నుండి 1805. 
0. దశమ, పూ.భా, పద్యాలు : 716, 768, 764, 700, 


8, క న 1248 నుండి 1258. 1830 నుండి 1868, 
1108 నుండి 1207, 1696 నుండి 1712. 


hy దశన, పూ.భా = 1220. 
రృ దశమ పూ.భా. 1738, మరియు 1712 
6. సప్తమ 810, 
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(వాత చింతామణీ" పద్యం నుండి సమకూర్చుకొన్న దనిపి స్తుంది. భగవన్నామ 
సంకీ రనమూ, స్తుతీ ప్రధానంగాగల భాగవత పద్యాలు శతకాలకు పే9రకం కావటం 
సమంజసమే, 


తిరపతి వెంకటకవుల ఆశు$వికవల్స తెలుగు పద్యరచనలో వచ్చిన నాటకీయ 
సంవాద శే లికి కూడా “శుభమే నీకు (పమోదమే సఖులకుం చుట్టాలకున్‌ "సేమ మే” 
వంటి భాగవత పద్యాల్లో నమూనాలు స్ఫురినాయి, 


భాగవతంలో ధ్యాన గానరూపాల్లో 8 చెస్స దిడిన గోపికార్శష్ట మాననసం బం 

ధమే* ఆధునికాంధ్ర సాహిత్యంలోని అమలిన శృంగారాత్మక మైన అభినవ భావ 
విత్వానికి చాలాదూరం నుండే ఆయినా మూలమన్నట్లు కనిపిస్తూ వుంటుంది. 

భాగవతం అంటే ముఖ్యంగా దశమస్కంధం (శ్రీకృష్ణుని సాహిత్య రసావతారంగా 
కనబడుతుంది. ఆయితే భాగవత కవిత్వానికున్నంత ఆధ్యాత్మిక భావ ఆవంణం 
భావ కవిత్వానికి ఎటూవుండదు. అక్కడ గోపికల హృదయేశ్వరుడేక ఇక్కడ 
భావక వుల హృడ యేళ్యరికి మూలం. అక్కడ హృదయేశ్వారుడు గోపిరలకు వాస 
వానికి అపా ప్ప మనోహరుడై నష్లే ఇక్కడి హృదయేశ్వరి భావకవులకు అపొ ప్త 
మనోహరి అవుతున్నది. “వనజాక్షి నేగన్క. వై జయంతికనై న గదిసి వేలుదు గదా 
కంఠమందు్‌ ఈ మొదలైన భాగవత పద్యాల్లో కుడా ఆధునిక భావ కవిత్వ 


జ్‌ 


మూలాలు రేభామా తంగానై నా కనిపి నుంటాయి, 
యా అణాల 


III 


తెలుగు సాపాత్యుం మీద ఇంత (ప్రగాఢమైన ముద వేసిన మహాభాగవత 

రచయిత పోతనగారి పంచశతి మహోత్సవ సంవత్సరంగా 1981 వ సంవత్సరాన్ని 

ప9కటించి ఆం ధ్మపదిశ్‌ (పభుత్వం వెద్ద ఎత్తున సాహిత్య సాంస్కృృతిక్‌ కార్య 
అర్య 

1. దశమ పూ. భా 15004. 

ఎ. దశమ, పూ.భా. 1205 __ 8, “ధ్యానాకర్షన దర్శనగానంబుల నాతలంపు 
గలిగిన జాలున్‌ ,.. " = దశమ, పూ,ఖా. 080, _ 4. “మౌనస్త 
దింధుడ ,.” దశమ, పూ.భా, 1076 __ ఈ దశమ, పూ.భా, 1055. 

గ్ర, దశమ ఉ.,ధొ. 212, 


విమర్శిని 


కీమాలను నిర్వహించింది, ఈ సందర్భంగా కాకతీయ విశ్వవిద్యాలయం తెలుగు 
విభాగం తమ పరిళోధన పత్రిక “విమర్శినిని 1981-82 సంచికను పోతన వాజ్మయ 
జీవిత విశేషసంచికొగా తీసుకొని రావాలని సంకల్పించింది, ఆ క్రమంలో ఈ పోతన 
వాజ్మయ జీవిత సూచికను సిద్దంచే సే సనినాకు అస్పగించబడింది. అవకాశమున్నం 
తలో ఈ సూచికను తయారుచేశాను. ఈ పనిమీద అన్ని (గంథొలయాలు తిర గటానికి 
ర . అశం, అస 

ఏలుకాక పోవటం చేత తరహొరై ౦ది అసమ (గమనే చెప్పాలి, ముందు నుందింకా 
లభించిన విషయాలను చేర్చుకొంటూ పో కేగాని ఇది సమగం కాదు, 


ఒక రచయిత యొక్క ఒక రచనకు సంబంధించిన పృసిద్ది, పిచారం 
వధానంగా వున్నప్పుడు వాజ్మయ సూచికను తయారుచేయటంలో చారిత్రక (కమాన్ని 
అనుసరించటం ఎక్కువ ఉసయోగకారిగా పుంటుంది. పోతన భాగవతం, దానికి 
సందింధించిన విమర్శనలే (పధానంగా వున్నందువలన ఈ పోతన వాజ్మయ సూచికను 
ఆ చార్మితక కిమాన్ని అనుసరించి చేశాను, ఇందువలన పోతన గురించి, ఆయన 
భాగవతం గురించి ఈ ఆయిదువందల సంవత్సరాల కాలంమీద మహాజనం ఎప్పుడు 
ఎం లెంతగా (పతిస్పందించిండీ, పరిశోధనలు చేసిందీ తెలుస్తుంది. 


ఈ సూచికను సిద్ధం చేయటంలో ముందుగా నేలనూతల కృషమూరి గారు 

(32) తీ 
సంవ అనం చేయగా ఆంధ్రప్రదేశ సాహిత్య అకాడమీ (ప్రచురించిన వ్యాస రచనల 
సూచీని చూచాను. 1848 నుండి 1951 వరకు అరుపేజీల్లో సాహిత్యము పోతన 
ఆనే శీర రి (క్రీండ వున్న 85 ఆక రాల్లో కవిత్వాలు, నాటకాలు మొదలయిన సృజన 


పోఠరన ధాగవళంమీద వ్యాసాలూ కలగాపులగంగా వున్నాయి, వివరాలుకూడా సరిగ్గా 
లేరపోవటంచేక ఆయా పతిగిలను తిరిగి చూడకుండా వాటిని ఆవిధంగానే ఎత్తి 
౦పల్ల (పయోజసం ఉండదనిపించింది. అందువల్ల వా౦నిందుతో చేర్చలేదు, 
సరచనల సూచిలోనే 1866 నుండి 1872 వరకు ఏడుపే జీల్లో సాహిత్యము- 
రిక కిందపున్న 101 ఆకరాల్లోనూ పోతన గురించీ, ఆయన 

గవతం గురించీ ఏమీ రనిపించు పోవటంచేత ఆవిషయాలను కూడా ఇందులో 


వ్యాస రచనల సూచినిబట్టి పోతన జీవిత వాజ్మయ విచారణ [874లో మొద 
లయిందని తెలుస్తున్నది. ఈ 1982 వరకూ గడచిన 108 సంవత్సరాల్లో పోతన 
వాజ్మయ జీవితం గురించి తెలుగులోనూ, ఇంగ్లీషలోనూ హిందీలోనూ జరిగిన 
కృషిని ఈ వాజ్మయ సూచికలో స్థూలంగా చూపించటానికి (పయతశ్నించాను. శ 
సూచికకు సామిని సేకరించటంలో ఎక్కువగా వరంగల్లులోని గ9ింథాలయాలూ, 
యూనివర్సిటీ గరింథాలయమూ, అర్హు ఆండ్‌ నెన్సు కాలేజీ (గంథాలయమూ 
సహాయపడ్డాయి. పోతన పంచశతి ఉత్సవాల సందర్భంగా చదువ బడి అము దిరంగా 
వున్న (పసంగ వ్యాసాలు తమవద్దవున్న వాటి వివరాలు చెప్పి తోడ్చడ్డవార 
డౌ, కోవెల నుప్రసన్నాచార్యులుగారు, డా. కోవెల నంఫతు, మారాదార్యులుగారు. 


కాత్యాయనీ విద్మహే, 


fi 


x 
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1. పోతన భాగవత ముదణలు 


1 1840 పరిష్కరణ : వేదము వెంకటాచలళాత్ర్తి, 
2 1848 99 పురాణం వెంకటకృష్ణ ళాస్త్రి 
8 1818 క పురాణం సాయ(గీవళా స్త్రి 
4 1865 93 కొరాలపాటి రంగయ్య 
5 1877 99 పంచాంగం దేవరాజ పెరుమాళ్ళ య్య 
6 1889 91 నేలటూరి వెంకటసుజ్చాళౌస్త్రి 
7 1894 99 వనప్పాకం ఆనందాచార్యులు 
8 1894 కాక కొమూండూరు అనంతాచార్యులు... 
ఆనంద ముద౦ణాలయం - మదాగిను., 
9 1000 ౪7 తంజనగకం తేవ ప్పెరుమాళ్ళయ్య 


10 1005 ప)చురణ : వేమూరి వెంక టకృష్ణమ్మ సెట్టి అండ్‌ సన్సు, మద్రాసు. 
11 1915 పరిష్కరణ : రాయదుర్గం నరసయ్యశాస్త్రి 
12 1922 99 "తేషాది్శిర మణ కవులు 

వావిళ్ళ రామస్వామి శాస్తు9లు అండ్‌ సన్ను, మద్రాసు. 
13 1006 ప్రచురణ : వావిళ్ళ రామస్వామి శాస్తుులు ఆండ్‌ సను, మడాను. 
14 1934 పరిష్కరణ : రాయదుర్గం నరసయ్యుళా స్త్రి 

వావిళ్ళ రామస్వామి శాస్తు9లు ఆండ్‌ సన్సు, మదాగగు, 
15 1940 99 నమ్మి రామ కృష్ణయ్య 


వెసువార్లు ఆండ్‌ కంపెనీ .. మడాను. 
రు a 


1-6; 8,9, 11 సంఖ్యలుగల ముద్భణలకు నిడుద వోలు వెంక టరావుగారి 
“పోకని (పు: 220) ఆధాగం. భాగవత ముద్రణల్లో పురాణంవారి 1818 సంవత్సర పు 
ముదదే మొదటిదిగా ప్రచద్ది. 1840 వేదంవారి (ప్రతిగురించి చాలామందికి తెలియదు, 
నిడుద వోలువారు తమ భాగవత (1948) పీఠికలో హయ గీవశాస్రీగారి భాగవతాన్నే 
(1818) మొదటి ముదణగా 'పేర్కాని వుండటం గమనింపవలసిన విషయం. 
1848 పతి 10.12 స్కంధాలు మాత్రమే. దీని సంగతికూడా చాలమందికి తెలియదు, 
చూడు: నిడుదవోలు ఐంకటరావుగారి ఆంధ వచన వాజ్యయం (1977) పు; 55. 
1877 పతికి రాళ్ళపల్లి వారి భాగవత పీఠిక (1851) ఆధాగ ౦, 
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విమర్శిని 


16 1947 పరిష్కరణ : కల్లూరు వెంకటను (బ్రహ్మణ్య దీకీతులు 


17 1948 


18 1954 


19 1952 


20 1964 


21 1978 


వెంక టామా అంద్‌ కంపెని _ ఏలూరు, 
9 నిడుద వోలు వెంక (టావు 
వొవిళ్ళ రామస్వామి శాయలలు అంద్‌ సన్ను: మడాను, 


కా రాళ్ళపల్లి అనంతకృష్ణ శర్మ 
రాయల్‌ అండ్‌ కో., కడప. 

ణా బులుసు వెంకటరమణయ్య 
టాగూరు పబ్లిషింగ్‌ హవుస్‌ _ హైదరాబాదు, 

99 రాయ(పోలు. సుబ్బారావుగారి అధ్యక్షళన ఏక్వాటయిన 

నంపాదకి వర్గం 

ఆంధ్రప్రదేశ్‌ సాహిత్య అకాడమీ, హెదరాబాదు. 

99 నిడుదవోలు వెంకటరావు 


వావిళ్ళ రామస్వామి శాస్తు 9లు అండ్‌ సన్స్‌ 


నీ టీకా తాత్పర్య వ్యాఖ్యాన సహితముగా వచ్చిన 
పోతన భాగవత భాగములు 


1 19} 
2 18:8 
9 1019 
4 1921 
5 1026 
8 1930 


"కుచేలో పాభ్యానము, 10 ఉ.భా. 957-1030 

వావిళ్ళ రామస్వామి శాస్తు9లు ఆండ్‌ సను మ (దాను, 
అంబరీ షో పాభ్యా నము 9080.152 

ఆర్‌, వెంకటేశ్వర ఆంద్‌ కంపెని, మ (దాను. 
రుక్మిణీ కల్యాణము, 10 పూ,భా. 18781 781 

ఆర్‌, వెంకటేశ్వర అండ్‌ కంపెని, మ దాను, 

గజేంద్ర మోక్షము, 8 /81.187. 

ఆర్‌, వెంక పేశ్వర ఆండ్‌ కంపెని, మ; (దాసు 
ధృవోపాఖ్యానము, 4. 21008 

ఆర్య పుస్తకొలయం రాజమే బోరిద%వరం. 
వామన చరితము, 8. 487-680 


చో 


ఆర్య పు స్తకాలయం, రాజమహేంద్రవరం, 


విమర్శిని 


7 1982 
$8 1940 
9 1962 
Ir 1978 
11 1977 
t2 1981 
18 1083 
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శ్రీరామ చరిత మ, 9, 2567-962 
హరిసర్వోత్తమరావు, 
స ప్తమస్క.౦ధము = ఆర్‌, వెంకటేశ్వర ఆండ్‌ కంపెని, మధదాసు, 
మహాభాగవతం. స్వామికృష్ణదాస్‌ జీ, పోతన భాగవతంలోని పద్యా 
లను ఉదాహరిస్తూ మొత్తం ప పన్నెండు స్ప స ౦ధాలమీద 202 కథా 
ఘట్టాలను తాల్చ ర్యార్థ వివరణంగా “వచనంలో వా9శారు, 
ఇందులో పురాణ ప పవచన ధోరణి కనబడుతుంది. 
మందార మకరందాలు, డా, సి, నారాయణ రెడ్డి, యువభారతి, 
“హైదరాబాదు, పోతన భాగవతం నుండి మొత్తం యాభె రెండు 
పద్యాలను ఎన్నికచేసీ వాటిని వ్యాఖ్యానించారు. 
శ్రీమహాభాగవత రహస్య పికాశము - 
ఎక్కిరాల కృష్ణమాచార్య: విశాఖపట్టణం, 
శ్రీమద్భాగవత మశీహోరము (రెండు సంపుటాలు) 
సంపాదకుడు : దర్భా సూర నారాయణ, రాజమం డ్రి, 
మహాభాగవత కల్ప కసుమమాల ' _ కూర్చరి పి. యశోదారెడ్డి, 
ఆంధ పదేశ్‌ సాహిత్య అకాడమి (వచురణ*, 
శ్రీమద్‌ భాగవతము -_ దశమస్క_౦ంధము. పూ,భా. చ. జయరామ 
శాస్త్రిగారి టీక పోతన పద్యములతో 
ప్రచురణ: వేదం వెంకటరాయశొస్ర్రి అండ్‌ సన్సు, మ డ్రాన్‌, 


న పాశ్చాత్య భాషల్లో భాగవతం 


భారతీయ సాంప్రదాయిక సాహిత్యం విషయంలోనూ, పురాణువిజ్ఞాన విషయం 
లోనూ యూరోపియన్లకు ఆస క్రి పద్దెనిమిదో శతాబ్దం నాలుగో పాదం నుండి మొద 
లయిందనటానికి డాఖలాలు కనిపిస్తున్నాయి, కలకత్తా స్సు పీ9ి కోర్డు జడ్డీగావున్న 


1 చూడు: 


ఆం.ధ [(గంథములు (మొదటి జావితా)- పుట: 15. ఆంధ పడేశ 


గింధాలయ సంఘం; బెజవాడ 1010. 

ఏ. తెలుగు భాగవతంలోని అక్కడక్క_డి పద్యాలు 485 ఈేరుతో కూర్చుబడ్డాయి, 
ఇందులో 100 పద్యాలకు సరళంగా తాత్పర్య రూపంలో జ్యాఖ్యానం యళో దా రెడ్డిగా రే 
వాఎస్తున్నారు. ఆది ఇంకా అనై బయటకు వచ్చినట్లులేదు. 


ల్‌ 


విలియం జోన్సు (Willam Jones) ఎషియాటిక్‌ సొసైటీని 1784 లో స్థాపించి 
సంస్కృత భాషలో వున్న భారతీయ వాజ్మయాన్ని గురించి ఇంగ్లీషులో పిపందానికి 
చెప్పటానికి పూనుకోన్నాడు. ఆయనే మన పురాణాల నన్నింటినీ ఇం గ్రీషులోకి 
ఆనువడించటం గురించి ఒక పథకం వేసుకొన్నాడు. యూరోపియను విద్వాంసుల 
దృష్టిలో మొదటపడ్డవి విప్పుభాగవత పురాణాలు. విల్బను (Horace Sue 
Wilson 17891880) _ ఆక్బృర్తు విశ్వవిద్యాలయంలో మొదటి సంస్క భాషా 
సాహిత్య ఆచార్యుడు 1840 లో విష్ణుపురాణాన్ని ఆంగ్లీకరించాడు. ఆ సంవత్సరము 
లోనే పారిస్‌లోని కాలేజి _డి = |పాన్సు సంస్కృత భాషాసాహిత్య ఆచార్యుడు 
బర్నోల్‌ (EUGENE BURNOUF 1801.52) భాగవత |పథమస్మ.ం9ధాన్ని 
ఇంగ్నీమలోకికాక (ఫెంచిభాషలోకి అనువదించాడు ఆ తరువాత మొత్తం భాగవతం 
ఇంగ్లీషులోకి 1898 నాటికి అనువాద మెపోయింది.* ముఖ్యంగా ఇంగ్లీషు కోకి జరిగిన 
పష వసే పురాణానువాదాలు 1) 1896 లోకలకి తాలో (ప్రచురింపబడిన M.N. దత్తు 
ది, 2) 1929 లో తిరుపతి మండి పిచురించబడిన వ. సుబ్బారావుగారిది. A) 
2లో గోరక్‌పూర్‌ గీతా (పెస్సువారు ప్రచురించిన కల్యాణ కిల్చతరు పత్యేక 
) 1872లో భక్తీ వేదాంత బుక్‌ (అస్లు తరపున టోక్యోనుండి ముదింసబడి 


ఆద 


కాలిఫోర్నయా నుండి (ప్రచురించబడిన భ క్రి వేదాంతస్వామి (పభుపాదగారిది. = 


ఇవన్నీ సంస్కృతంలోని భార తీయ విజ్ఞానాన్ని యూరోపియనుల అధ్యయ 
నాసిక్‌ సమకూర్చటానికి చేసిన పనులు. ఆలాగే తెలుగు భాగవత పురాణంలోని 
ఇంగ్లీషు పాఠకులకు ఆందజేయాలన్న ఆలోచనతో 
౦ జరిగింది. పోతనగొరీ తెనుగు సృజన ళక్రుంను బయట దేశాల 
తెలియ జేయాలం పే ఇంగ్రీచు అనువాదాలు కావాలని కొందరు అందుకు పూను 
ము 


Ty a uu న నా 
l.T.AN ROGER RiIVIERE-— Europian Translatien of Puan 
_ Texts- PURANA (60 1963) PP: 243 - 250. Al India Kashiray 
| Trust - Fort Ramnagar, Varanasi. 


ఎ. ఈ (గంథం కెవరు పేజీమీద స్వామి |ప్రభుపాదవారి శ్రీమద్భాగవత (పళంసా 
వాక్యంగావున్న ‘Srimad Bhagavatam, which has never before b:en 


Presented to the English - 50321108 world, is now being Put 
forward — అన్న మాటలు గమనింపదగినవి_ విచారింపవల సిన వీసూ. 
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4. పోతన భాగపతం...ఆంగ్లా నువాదాలు 


1. G.R. Subba Ramayya — Indian Antiquary (1903) Vol. 37 
PP: 376 - 384. 


భాగవళం దశమస్కంధంతలోని రు క్రి ణీ కల్యాణ కథాభాగం మొతాన్ని 
సుబ్బరామయ్యగారు ఇంగ్లీషులోకి అనువదించారు. 
(నిడుదవోలువారి పోతన -_ పుః 280.) 


11. Peri Suryanarayana — Gems of Andhra Literature in English 
Blank Verse. Part 1 Pages 103 - 118. 


(శ్రీ సూర్యనారాయణగారు తమ ఇంగ్లీషు ఖిండికలకు మూలమైన పోతన 
భాగవతం లోని స్కంధానికి, పద్య సంఖ్యకు సంబంధించిన వివరాలు ఎమీ 
జాలి ల 
స్కృ_౦ధాల నుండి మొత్తం నలభె ఒక్క పద్యాలను పదకొండు శీర్షి కల క్రింద ఇంగ్లీషు 
యా త్న ళం 
లోకి అనువదించి పెట్టారు. 


భాగవతంలోని పద్యాల కేకొక పోతనగారి వీరభ భద విజయం ద్వి ఇతీయాశ్వాసం 
లోని పార్వతి తపస్సును, (బహ్మచారిగావచ్చి శివుడు ఆమెతో మట. ఇ) వై రండు 
పద్యాలను (248 నుండి 247 వరకు; 26? నుండి 260 వరకు; 270 నుండి 2/7 వంక) 
కూడా (శ్రీ సూర్యనారాయణగారు డెట్ఫై సం క్తులుగా ఆంగ్లంలోకి అనువదించారు, 


1. 1070044089 — 46 lines. 
భాగవత (పథమస్త ంధంలోని విఘే ఘ్ను శ్వర (బహ్మ, విష్ణు: ఈశ్వర, సరస్వ 
లక్షి, పార్వతుల స్తుతులుగల 1. “ఆదర మొస్ప (మొక్కిడుదు,' ఏ, ఆత 
సేవనజిసెద, 8. ఢ్రీకై వల్య పదంబు, 4. వాలినభ క్రి (మొక్కాద ప ces 
తలంబునన్‌ నుదురుసోక గ, 6, హరికిన్‌ పట్టపురాణి, 7. అమ్ములగన్నయమ్మ 
లని మొదలై న పద్యాలను ఈ వరుసలోనే అనువదించారు. సరస్వతీ స్తు ను తిలో 
గల 'పట్టం బుట్ట శరం బునన్‌ మొలవ ' అను రండవ పద్యాన్ని అనువదించ లేదు. 


© 


గ్‌ 


ల 
a 


G 


టే 


2, The greatness of ౨028527202 — 23 lines. 
(పథమస్థంధంలోని 1, వరగోవింద కథాసుధారస (12) ?. హరినామ కథన 
దావానలజ్వాలచే (18) _ అని మొదలైన పద్యాలను అనువదింవా 


విమ ర్శిసి 


Bhishma Praises Lord Krishna From His Bed of Arrows — 
31 lines. 

(పళమస్క_ ౦ధంలోని 1. త్రిజగన్మోహన (181) 2 హయరింఖాముఖ (182) 
కి. కుప్పించి ఎగసిన (185) 4, సలుకుల నగవుల నడపుల (187) ర ఒక 


సూర్యుండు సమ స్త జీవులకు (188) -_- అని మొదలైన పద్యాలను 
ఆనువదిందచారు, 
. Renunciation — 48 lines. 


డ్వితీయస్క_౦ధంలోని 1. కమనీయ భూమి భాగములు (21) 2. ఆలరుజొంప 
ములతో (49) శ. విపష్పుకీ ర్రనముల (50) 4. నారాయణుని దివ్యనామాక్షర 
ముల (81) - అని మొదలైన పద్యాలను అనువదించారు, 


. Didactic Verses — 21 lines. 


స_ప్పకుస్కంధంలోని 1. దమమును శౌచము తపమును (412) స, శౌర్యము 
దానశీలము (౩18) ల ధర్మార్థ కామవాంఛయు' (£14) రీ, స్తేయములేని 
వృత్తియు (415) _ అని మొదలైన పద్యాలను ఆనువదించారు, 


. A True Hindu Sati — 14 lines. 


స ప్పమస్కంధంలోని 1 నిలయము వాటించి (416) 2. ఉపవాన౦బులు (వత 
ములు (410) - అని మొదలైన పద్యాలను అనువదించారు. 


. Other Precepts — 22 lines. 


స ప్రమస్కంధంలోని 1. పొలతిదావవహ్ని (422). అష్టమ స్కృ౦ధంలోవి 
| ఆన్న మైన త్మకమైన (£61) న, వ్యాప్తిం దొందక వగవక (574)_ అని 
మొదలై న పద్యాలను ఆనువదించారు, 


Prahlad — 44 lines. 


భ్‌ 


స _ప్రమస్కరిధంలోని 1, తనయందు నఖిల భూతములందు (115) 2, ఆకార 
జన్మ విద్యార్థ వరిముడై (117) 8. శ్రీవల్లభుడు( దన్ను జేరినయ్షైన (122) 


క్‌ అ 
స్తే వై కుంఠ చింతావివర్డిత చెష్షుడె (124) _ అని మొదలై న సద్యాలను 
అనువదించారు. 
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9. Prahlad’s words — 69 lines. 
స ప్రమస్కంధంలోని 1. ఇనుమయస్కాాంత సన్నిధి (149) 2. మందార 
మకరంద (150) 8 అంధెందూయముల్‌ (168) 4. కమలాక్షునర్చించు కర 
ములు కరములు (169) 5, కంజాక్షునకుగాని కాయంబు కాయమే (170) 
6. నంసారజీమూత సంఘంబువిచ్చునే (171) 7. అచ్చపు చీకటిం బడి (181) 
-అని మొదలైన సద్యాలను అనువదించారు. 


10. Krishna's Break fast — 24 lines. 
దశమస్కంధం, పూర్వభాగంలోని 1. మాటికి మాటికి వేేలుమడిచి (498) 
ఏ. కడుపున దిండుగా (498) -అని మొదలె న పద్యాలను అనువదించారు. 
11 The Song of The Flute -- 10 lines. 
దశమస్క-0ధం, పూర్యభాగంలోని 1. కర్ణావతంసిత కర్ణికార ప్రభ గండభాగ 
ద్యుతి గడలుకొలుప (769)-ఆని మొదలైన పద్యాన్ని ఆనువడించారు, 


III. A.V.S. Sarma — Excerpts From Potana’s Bhagavatam (1957) 
T.T.D. Publications Tirupati. 


భాగవతంలోని |ధువ, (ప్రహ్లాద, గజేంద్ర మోక్షణ, వామన చరితలు; రాస 
కీరిడలు, జల (క్రీడలు; రుక్మిణీ కలా్యణం౦, కుచేలోపాఖ్యానం మొదలైన ఘట్టాలను 
వచనంగానూ, వచన కవితలుగానూ శ్రీ శర్మగారు ఇంగ్లీషులోకి అనువదించారు, 
మొత్తంమీద భాగవతం పన్నెండు స్క_ం౦ధాలనుండీ కూడా కథలను, కథాంశాలను 
గ్రహించారు. 


IV. Sri Budaworthy Ramachar (Adoni). 

దశమస్క-౦ధం పూర్వభాగం రుక్కి యే కల్యాణ ఘట్టంలోని విపిసం దేశాన్ని 
రామాచారిగారు పదిహేడు పద్యాలుగా ఆంగ్షీకరించి ‘The Message of Princess 
Rukmini’ అనుపేర తిరుమల తిరుపతి దేవస్థానం పత్రిక (సప్తగిరి) 1865 
నవంబరు సంచికలో (ప్రచురించారు, 


5. పోతన భాగవత౦._హింది అనువాదాలు 


I ఆంధ భాగవత పరిమల్‌ ——- డా. వారణొసి రామమూర్తి రేణు. ఆంధప దేశ్‌ 
సాహిత్య ఆకాడమీ (1965) “హైదరాబాదు = పః 222. 
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పోతన భాగవతంలోని (పహాద చరిత, గజేంద్ర మోక్షణం, వామనచరిత 9 
అంబరీషో పాభ్యానం - ఈ నాలుగు ఉపాఖభ్యానాలనూ శ్రీరేణుగారు తెలుగు 
పద్యాలను హిందీ పద్యాలుగానూ, తెలుగు వచనాలను హిందీ వచనాలుగానూ 
అనువదించారు. 


Il ఆం (ధ మహాభాగవతము __ (నాగరి లిష్యంతరణ సహిత హిందీ ఆనువాదం ) 
(ప్రధాన సంపాదకులు : డా. భీమసేన్‌ నిర్మల్‌. భువనవాణి టస్టు. చౌపటియౌ 
రోడు, లక్నో, 

a 


(పధాన సంపాదకులు (శీ భీమ సేన్‌ నిర్మల్‌ మరి అయిదుగురు మితు9లను 
కలుపుకొని మొత్తం ఆం భాగవతాన్ని మూలానుసాం౦గా హిందీలోకి వచనాను 
వాదం చేశారు, ఇందులో మొదటి మూడుప్కంధాలను డా, సీహెచ్‌. రాములు 
చతుర తష్షమస్కం౦ధాలు, దశమస్థ్రంధం పూర్యభాగం డా. M.B.V:LR. శర; 
సంచమ షష్టస్కంధాలను డా, భీమ సేన్‌ నిర్మల్‌, డా. M. రంగయ్య; స_ప్ప్లమ 
స్కంధాన్ని డా. నీరజ; నవమదశమప్కం౦ధం ఉత్తరభాగం, ఏకాదశ ద్వాదశ 
స్కంధాలు డా, ఏ 1 శివరామళర్మ అనువాదం చేశారు. [పధాన సంపాదకుల 
విపులమైన సీఠికతో ఈ ఆంధీ మహాభాగవత హిందీ అనువాదం లక్నోలో 
మది9౦ంపబడుతున్నది. 


6. పోతన వాజ్మయ జీవిత విమర్శనలు 


1 1888 పురాణకవు2_ పోళన- గురజాడ శ్రీరామమూ 5 _ కవిజీవితములు 
పు. 589-617 

2 1915 బమ్మెర పోతన నికేతనచర్చ- జయంతి రామయ్య పంతులు- ఆంధ 
సాహిత్య పరిషత్స త్రిక (కాకినాడ) మాఘ ఫొలుణములు (చూడు: 
బమ్మెర పోతన నికేతన చర్చ 1920 
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౧ 
లీ 


ll 


1917 


1919 


1919 


1919 


1919 
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ఒంటిమిట్ట పోత నామాత్యుడు_ వావిలికొలను సుబ్బారావు, ఏవిఏల్‌ 
8 వ తేదీన కడప సభలో ఈ వ్యాసాన్ని సుబ్బారావుగారు చడివారు 
(చూడు: బమ్మెర పోతన నికేతన చర్చ 1920) 

పోతన _ కందుకూరి వీరేశలింగం ___ ఆంధికవుల చరిత 
(పథమ భాగం) 

బమ్మెర పోఠరాజు నివాసస్థానము- జయంతి కామయ్యే పంతులు - 
ఆంధ్ర సాహిత్య సరిషత్స త్రిక_ కార్తీక కం 

ఒంటిమిట్ట పోతనామాత్యుడు - వావిలికొలను నుబ్బారాః 
బమ్మెర పోతన నికేతన చర్చ 1920) 


& 
~~ 
( 
[7 


బమ్మెర పోత్రరాజు నివాసన్ధానము ఎ జయంతి రామయ్య వంతులు 
(చూడు: బమ్మెర పోతన నికేతన చర్చ 1820) 


వార్రంగల్‌ ఒంటి మిట్ట వివాదము - పెద్దిభొట్ల వీకయ్య పంతులు _ 
(పచురణ వివరాలు శెలియవు( చూడు: pial వోతరాజ విజ యము) 
ఆం|ధ భాగవత క_రృృత్వము స్య కొత్తపల్లి కార కురావు క ఆంధ 


సాహిత్య పరిషత్ప తిక, సంపుటం 10, సంచిక 2 

నారాయణ శతకం... వంగూరి సుబ్బారావు_ ఆం ధ్రపషత్రిక = సిద్దార్ధ 
ఉగాది సంచిక 

బమ్మెర పోతరాజ విజయము - (ప్రచురణ : బమ్మెర పోతనామాక్య 
సమాజము, కడప. రాయల్‌ సై జా పుటలు 96, (ద్రిటి షు షు మోడల్‌ ,పెస్‌ 
చౌళాయు, మదాసు 


పోతన ఒంటిమిట్టవాడు కాడు వరంగల్లువాడని (ప్రకటిస్తూ విజయవాడ 
లోని వకీలు పెద్దిభొ ట్ల పఏరయ్య పంతులుగారు “వార వంగల్‌ ఒంటిమి 
వాదము ఆనే ఒక వ్యాసాన్ని (వాశారు, ఆది ఎకుడ ల. 
దిడిందో తెలయదు, ఆ వ్యాసానికి సమాధానంగా ఆందులోవి 83 
ఆక్షేపములను తోసిప్పచ్చుతూ (వాసి 1919 మే రవ తేదీన కడపసభలో 
చదివిన వ్యాసం. “బమ్మెర పోళతకాజ విజయము” లో మొదటిదిగా 
(పచురించబడింది. ఈ వ్యాసకర్త పేరు తెలియటం లేదు. ఇది 45 
“పేజీల వ్యాసం, ఇందులో రెండవన్యాసం నారాయణ శతక కర్భృత్వే 


~ 


>a 
tt 


ఆం 


1920 
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ఖండనం. ఈ వ్యాసక ర్ర కూడా ఎవరో తెలియటంలేదు, ఇందులో 
జనమంచి వెంకట సుబహ్మణ్య శర్మగారు 1818 జూన్‌ 68 వ తేదీన 
నెల్లూరులో జరిగిన ఆం సాహిత్య సరిషద్వార్షి కోత్సవ సమయమున 
పోతనామాత్య సమాజమువారి పక్షాన చదివిన వ్యాసభాగాలు ఎక్స్‌ వగా 
కనిపిస్తున్నాయి. మిగిలినది సమాజము పకొన ఎవరో వాసింది. ఇవ 
20 పేజీల వ్యాసం. మూడవది తృతీయ ధాటి _ ఏర భధ విజయ 
క_ర్రృత్వ ఖండనము. ఇది క పేజీల వ్యాసం, ఈ వ్యాస రచయిత 
పేరుకూడా తెలియటం లేదు. చతుర్ణ ధాటి భోగినీ దండక కృత్య 
ఖండనము. 12 పేజీల ఈవ్యాస రచబుత ఎవరో తెలియటం లేదు, 
సంచమధాటి వీరేశలింగ వాడ ఖండనము. ఇది 4 పేజీల వ్యాసం. 
క ర్రపీరులేదు. అయిదు వ్యాసాలతోవున్న ఈపుస్తకం ధాటీ పంచకోప 
సంహా: ముతకోనూ, వజయనేరీ ఘోషముతోనూ, మధ్యవర్తుల అధి 
పాయములతో నూ ముగుస్తున్నది, నుందు మైట్‌లు 'పీజీమీద “ఒంటి 
మిట్ట దేవాలయంబున బమ్మెర పోతన భాగవతము (వాయుట' అన్న 
వివరణతో ఈయబడిన ఒక ఊహాచిత్రం వున్నది. ముందు వెనుకల 
గల యైటిలు పేజీల లోపలివై పులలో కడప బమ్మెర పోతనామాళ్య 
సమాజమువారి సిద్ధా్టి సంవత్సర సభ్యుల జావితావున్నది. ఈ సమా 
జానికీ జనమంచి శేషాది శర్మగారు అధ్యక్షులు. ఆయనతో కలిపి 
మొత్తం ర్‌] మంది సభ్యులున్నారు ఈ సమాజంలో, 


0 


బమ్మెర పోతన నికేతన చర్చ, _పచురణ : బమ్మెర పోఠనామాఠ్య 
సమాజము కడప, రాయల్‌ సెజు పుటలు 181), (బిటిష మోడల్‌ _పెస్‌ 


పోళన నివాసస్థలము వరంగల్లు జిల్లాలోని బమ్మెర అని బుజువు 
స చటానికి జయంతి రామయ్య పంతులుగారు బమ్మెర పోతన అనే 
చీరుతో (వాసిన మూడు వ్యాసాలు పోతన నివాసస్థలము కడ పజిల్లా 
లోని ఒంటిమిట్ట ఆని బుజుపుపరచటానికి వావిలికొలను సుబ్బారావు 
గారు “ఒంటిమిట్ట పోతనామాత్యుడు” అనే శీర్లి కతో (వాసిన మూడు 
వ్యాసొలు -- మొత్తం ఆరు వ్యాసాలు ఈ పుస్తకంలో వున్నాయి. 
ఇవన్నీ అంతకుమునుపు కొకినాడ పరిషత్ప తికలో ఆచ్చయినవే, ఇవి 


* 
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అన్నియు “నొకచో నుండిన భవిష్యద్విమర్శకులకు సాయపడున”ని 
తలచి వావిలికొలను సుబ్బారావుగారు ఈ పు స్తకాన్ని అచ్చువేశారు, 
సుబ్బారావుగారు ఈ పుస్తకానికి అను దింధమన్నట్లుగా “ఏకశిలా నగడ 
ద్వయ వివిద సం గహము” అనే పేరుతో 20 పేజీలలో వివాద ప్రధా 
నాంశాలను కోడీకరించి (వ్రాశారు. ఈ వివాదం విషయంలో కొందరి 
అభి పాయాలను సంపాదించి “మధ్యవర్తుల అభి పాయాలు” అనే 
శీర్షిక క్రింద మూడు పేజీలలో వాటిని (ప్రకటించారు. చిట్టచివరి 
పుటలో విజ్ఞాసనము అనే శీర్షిక క్రింద సుబ్బారావుగారు పాగింతీ 
యాభినానములు పక్కకుపెట్టి సత్యళోధకునివలె విలువైన మాటలు 
వాిిశారు. “పోతరాజు జన్మించిన 500 సంవత్సరములకీ వాదము 
జన్మించెను. ఇక 600 సంవత్సరముల కిది సరిష్కరింపబడినను 
వ్యసనములేదు ... నిదర్శనములు కానవచ్చుట చేత పోతరాజొంటి 
మిట్టయందుండెనని మేము చెప్పుచున్నాము కొని హఠళఠవాదముల 
విమ త్తమైకాదు ” ఈసందంగా ఇంకా ఏకశిలానగర ద్వయవివాద 
సం[గహంలో- ఆయన చెప్పిన మాటలు స్మరించుకోవటం ఉచితంగా 
పుంటుంది. “ఐమ్మెర పోతనామాత్యుడేయూరి యందుండెనో చూచి 
తెలిసి చెప్పువారెవ్వరును లేరు. నేనే బమ్మెర పోతనయని నేనిట్టి 
యూరనుంటినని యాయనయే వచ్చి చెప్పినను నిప్పటి వారాయన 
వాక్య మేమాత౦ము విశ్వసింతురో 1... ఆయన యేయూరివాడై నను 
ఆయన నామము పితిపల్లియందును స్మరణీయము, ఆయన సమ 
స్తాం ధ్రలోకమునకు పూజ్యుడు, అని యొంటిమిట్టవాదుల యభిపా9 
యము. కావున (ప్రతిగామము హారును బోకన మాయూరివాడని 
యంచుట ఒంటిమిట్ట వారికి సంతోషకర మెన కార్యము.” (179) 

ఈ నికేతన చర్చి ముందు 'స్రైటిల్‌ పేజీమీద “ఒంటిమిట్ట 
కోదండ రామాలయమున నుండు పోతన విగహము యొక్క సతి 
రూపము" ఆను వివరణతో ఒకరేఖా చిత్రం పున్నది, నేను చూచిన 
శాపీకి చివరి టైటిల్‌ పీజీలేదు, చినిగిపోయింది, 
బమ్మెర పోఠనామాత్య జీవిళము, 
పోతన రర్నములు = ఈ రెండు పుస్తకాలను తాము (ప్రచురిసు 
న్నట్టు. “ముద్రణ మందున్నవి'. ఆని కడప పోతనామాతిక సమాజం 
వారు బమ్మెర పోతరాజణ విజయము వెనుక అట్టమీద (ప్రకటిందారు, 
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విమర్శినీ 


1920 బమ్మెర పోతనామాత్యుడు --- పెద్దిభొట్ల వీరయ్య-_ ప్రచురణ : 
వాణీ ము దాక్షర శాల, విజయవాడ-= పు: 100 

1920 పోతన వంగూరి సుబ్బారావు ఆంధ వాజ్మయ చరిత, 

1920(2, ఎక శిలానగర మోరుగల్లే- కొమత్లాజు వెంకటలక్కణరావు, లక్ష్మణ 
రాయ వ్యాసావళి (పథమ సంపుటం 1965 ) పు: 70.12! ఈ 
వ్యాసాన్ని లక్ష్మణరావుగారు ఎప్పుడు og MSG తెలియదు, ఆము డి 
తంగా వున్నదాన్నే ముదించినట్టు వ్యాసావళిలో సూచన వున్నది. 
బమ్మెర పోతరాజ విజయ గ౦9౦ థాన్ని 'పేర్కానటరినల్ల ఈ వ్యాసం 
1920 (ప్రాంతాల్లో (వాయబడి వుండవచ్చునని భావించటం జరిగింది. 

1923 మహాకవి పోతన ___ కల్లూరి వెంకటబనారాయణరావు, ఆంధప తికి 
ఉగాది సంచిక, 

1928 బమ్మెర పోతన ___ వేటూరి పిభాకరశాస్ర్రీ- శృంగార శ్రీనాథము, 
పృ: 57 = 48, 

1924 పోతన వేమనల యుగము _ దిగవెల్లి వేంకటశివరావు, విజయహడ. 
పు: 6844 

1924 పోతన... వంగూరి సుబ్బారాపు= శత కక వుల చరిత; సః 114.140. 

1924 భాగవత పాషిళ స్త్య్వము సె, లక్మీనరసయ్య, ఆంధ్ర పతి9క 
కోరిధన ఉగాది సంచిక, 

18920(7)పోతన భాగవకము -_-- నిడుదవోలు వేంకటరావు, ఆం సాహిత్య 
పరిషత్పతి 9 క_ సంపుటం 29, సంచిక 10 

1931 తన భ ర్తి భాగవత రచన. జనమంచి శేషా దిశర్మ, ఆంధ 
సాహిత్య వరిషత్సతి9క_ (మాఘ ఫాల్గ్లుణములు ) పు: 200201 

1938 పోతన_ దేవరాజు వెంకటసత్యనా రాయణమూ ర్రి _ భారతి (మార్చి) 

[888 బమ్మెర పోతధాజ కవి శిరోమణి చారిత) విశేషములు  కాశీభట్ట 
బ్రహ్మయ్యశాస్త్రీ, ఆంధ్రసాహిత్య పరిషత్న్సతిరిక (ఏపిల్‌ మే) 
పు: 184, 185 


గ చూడు: గ౦౦థసూచిక, పు: 101. తెలుగు ఆకొడమీ హైదరాబాదు 1972 


|మర్శిని 
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తెలుగు తల్లి _ పోతన సంచిక, సంపాదకురాలు. రాచమళ్ళ సత్యవతీ 
న తెలుగుతల్లి కార్యాలయం: హైదరాబాదు 
ఫోతన భాగవతము --- నిడుదవోలు వెంకటరాపు, ఆం|ధసాహిత్య 
పరిషత్సతిశక (ఎపి9ల్‌) పు: 9-26 
పోతన భావకవి _ పింగళి లక్ష్మీకాంతం, ఆంధ్ర సర్వస్వము. పు: 
297, 298 
పోతన _ సు సూర॥ప ళు. 

a బులాసు సూర్యపికాశశాస్ర్రి, దివ్యవాణి (ఆక్షోబరు) 
పు; 50.69 
బమ్మెర పోతన... పంతము ఆంజనేయకవి, పు: 42 
బమె్మర పోతన మహాకవి_ సర్వజ్ఞ సింగభూపాలుడు -_ పెండ్యాల 
స్నుఒహ్మణ్యకొస్రి భారతి (డిసెంబరు పు: 519. 526 
పోళన చాగంటి శేషయ్య, ఆంధరికవి తరంగిణి (6) వు 
1566 — 200 
భాగవతము. వేటూరి పిభాకిరళాస్త్రి, మీగడ తరకలు_ పు: 79.82 
పోతవ కవిత్వ పటుత్వం- తాపీ ధర్మారావు, పరిశోధన (ఆక్షోబరు 

(wa) 

సవం బరు) పు జరి 64 
పా9చీనములు _ వికృతులు, భాగనత |పకారము_ కట్టమంచి రామ 
లింగా రెడ్డి, పంచమ ప్రచురణ: ఆంధ విశ్వకళా పరిషత్తు, వా లేరు 

ళ్‌ తీ ఇ 
Sr T= ౮! 
పోతన్న _ తులసీదాసు, ద, సూర్యప్రకాశరావు. సవంతి (భాద్రం) 
పః 20-22 
(దౌపది మాతృహృదయము- యస్వీ జోగారావు, భారతి (నవంబరు) 
శృంగార కప్‌ mre EE దేవులపల్లి రామానుజరావు, సారస్వత 
జూ వ స్‌ు రే ప్త 2 Ws 
నవనీతము (నాల్గవ కూర్చు) పు; 20 20 
బమెశ పోతన్న --- గార్లపాటి రాఘవరెడ్డి, ఆంధప్రదేశ్‌ ఆవ 
అరల సంచిక నవంబరు, ప: తెలంగాణా రచయితల స9ఘం. 
Se Wes 
థభోగన స్తానిక సాహిత్య సమీక్ష... సుప్రసన్న, ఆంధప దేశ్‌ 
అవతరణ సంచి", నవంబరు 
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వ్‌మర్శిని 


పోతన చరిత) __ స్థలకాలములు - మల్ల:పల్లి సోమశేఖర శర్య, 
(నవంబరు a) 

పోతన అనువాద విధానము. కురుగంటి సీతారామయ్య, (నవంబరు శ) 
పోతన కవిత్వము. పుట్టపర్తి నారాయణాచార్యులు, (నవంటరు 6) 
భాగవతోపాథ్యానము- వాని ఆంకరార్థములు --- తల్లా వయ్టుల శివ 
శంకరస్వామి (నవంబరు 7 

భాగవత రాజవంశ ములు- పుట్టపరి (శ్రీనివాసాచార్యులు, (నవంబరు) 
వానుదేవ తత్త్వము. అవతారములు. భాగవత వైష్ట్లవము. వేదాల 
తీరువెంగళొచార్యులు (నవంబరు 9) 42 నుండి 47 వరగకుగల ఈ 
ఉపన్యాసాలన్నీ ఈ కింది పుస్తకరూపంలో వచ్చాయి, 

ఆంధ మహాభాగవతోపన్యాసములు __ పిచురణ : ఆం ధసొర స్వత 
పరిషత్తు, హైదరాబాదు. 

బమ్మెర పోతన ._. ఆనుముల వెంకటసు [బహ్మణ్యళాతస్త్రి, (ప్రచురణ: 
భగవద్గీతా మండలి, జనగామ- పు 100 

పోతన__ మేలూరుపాటు రామభద్ర చయనుణ- ఆంధ సాహిత్య 
పరిషత్సతి9క (హేవలంది మాఘ ఫాల్లుణములు, విలంబి చై క్ర 
వె శాఖములు) పు, 60.70 

బమ్మెర పోతరాజ చగితము- మద్దూరి శ్రీరామమూర్తి. (పచురణ: 
కొండపల్లి వీర వెంకయ్య ఆండ్‌ సన్స్‌, రాజమండి- పు. 89 
పోతన --- గడియారం వెంకొటకేషశాస్ర్రీ- విజ్ఞాన సర్వస్వము 
(మూడవ సంపుటం) పు: 982.936 

పోతనామాత్యుడు ఆతని కృతులు వి, రాజేశ్వరి, ఆం(ధా యూని 
వర్శిటీ Ph D. థీసిస్‌ * 

పోతన - నిడుదవోలు వెంకటరావు, నేషనల్‌ బుక్‌టణ్లు, న్యూఢిల్లీ 
పు: 230 

పోతన వేమనలు సహాధ్యాయులా ? సోమరాజుపల్లి చెంచయ్య, 
సీవంతి (జులై) పు: 88 - 40 


st oR 
* తెలుగు ఆకాడమీవారి (గంథనూచిక (పు; 191లో 1950 ఆనివుంది పొరపాటు. 
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పోతన ( నిడుదవోలు వెంకటరావు పుస్తకంపై విమర్శ) నోరి 

నరసింహశాస్త్రి, భారతి. (డిసెంబరు) పు; 81.89 

పోతన ఆరుద్ర, సమ్మ గాంధ హహిత్యం (5) పు: 191.254 

ఆంధ భాగవత విమర్శ పక పసాద రాయకులపతి, గుంటూరు. 

పు: 576, శ్రీవెంకశేశ్వరా యూనివర్సిటీ Ph, D. థీసిస్‌ 

పోతన సవ్యశాసనము  దేవరపలి వెంకటకృషారెడి, భారతి_ 

య [> J G 

మార్చి (చూడు: వ్యాసరచనల సూచి, పు; $68) 

శృంగారం_పో తన._ బెల్లంకొండ చం దమౌళిశాస్త్రి, ఎమ్‌. ఎస్‌, ఎమ్‌, 

పబ్లికేషన్సు, విజయవాడ- పు: 881 

భాగవత పాఠ పరిశోధనము --- దీపాల సిచ్చయ్యళశాన్తి, పిచురణ; 

ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు హైదరాబాదు. పృ: 816 

పోశ౭న్నగారి సహజ పాండిత్యము తుమ్మలపల్లి రామలింగేశ్వర 

రావు, (పచుకణ: వా విళ్ళ- మదాిను, పు 92 

భకహోతన -- మహాభాగవత రచన. ఖండవల్లి సూర్యనారాయణ 

శాస్తి (చూడు; దివాకర్ల వింకటావధానిగారి పోతన, పు: 79) 

పోతన_ భాగవత రచన. శిష్టా లక్షీకాంకొ శాస్త్రీ, ప్రచురణ; నిర్మలా 

సబ్నిషర్సు, విజయవాడ. పు: 418 

వఏీరభ (ద విజయము = ఫకృతి వర్ణనలు — పి. వి, చలవతిరావు, 

ఆక్షరార్చన, పు: 168 

(శ్రీమద్భాగవతాను సీలనము - ధూళిపాళ (శ్రీరామమూర్తి, హైద కా 

బాదు. ఉస్మానియా యూనివర్సిటీ Ph. D. థీసిస్‌, పు: 6988 
బమ్మెర పోతన సీ. నారాయణరెడ్డి, వికాసలహరి- యువభారతి, 

"బాద రాబాదు, 

భాగవతాం ధీకరణము - మూలవిభిన్నత - పాఠభేదములు _ శిష్టారామ 
షశా ని, లె”) పు, 18.23 

కృష్ణళా ప్రి భారతి (జరి ) పు, 16 

సోతన__ పింగళి లక్ష్మీకాంతం. ఆంధ్రసాహిత్య చరిత), ఆంధ్ర 

ప్రదేశ్‌ సాహిత్య అకాడమీ, పు: 442 = 462 

పోతన. వెంపరాల సూర్యనారాయణశాస్త్రి: (పగురణ; ఆంధప్రదేశ్‌ 
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పోతన భాగవతములో పోయిన ఒక కథాభాగము- వికాిల శేషా 
చార్యులు: భారతి. (మార్చి Su dahl 

పోతన భాగసతము_ ఒక పరిశీలన నేతి అనంత రామళౌన్త్రి, సమా 
లోచన (ఏపిల్‌) చూడు: న్యానపూ ర్థిమ- (రచయిత వ్యాస న. 
పు, 05 00 

పోతన__ దివాకర్ల వెంకటావధాని, (ప్రచురణ: సాహిత్య ఆకాడమీ, 
న్యూఢిల్తీ_ ప, 76 

ఆంధ మహాభాగవతము  రసానుభాతి, జి, వి నసుబహ్మాణ్యం 
రసోల్లాసము, Sy Dal a le 

పోతనామాత్యుని కవితాశిల్పం _ డా. దాశరథి= స్రవంతి (జూన్‌) 
పు, 6.8 

పోతన్నలో ఆభ్యుదయాంశ గంగి శెట్టి లజ్మీనారాయణ, తెలుగు 
సాహిత్యం మరోచూపు, పు. 94 _ 114 

బమ్మెర పోతరాజు --- పుల్లాభౌట్ల వెంక కేశ్వర్లు- థి 
వులు, పు, 81. /4 

పోతన భాగవతం శ్రీ త్యాగరాజుకి పారాయణ గ్గింథం- చల్లా 
రా ధకృష్టళర్మ: ఆంధఏపతి9క మార్చి ?, పు 7 


కవిప్తం౦గ 


క్‌ 


పోతనగారి భాగవతం ఎప్పుడు అచ్చు అయింది _- అక్కిరాజు 
రమాపతిరావు. ఆంధి)పతిక, మార్చి 18 పు, 8 

దిమ్మెర పోతన : సంవ్మకణ _ బూదరాజు రాధాకృష్ణ. ఈనాడు 
మార్చి 19, పు 3 

పోతన కవితా వైభవం (భక్తి వేదాంత సుధాసో9తప్విని) డివాకొర్త 


వెంకి టావధాని, ఆంధ సభ=- మార్చి 158, పు 4 


బమ్మెర పోతరాజుగారి లాక్షణిక ధిక్కారం - ఆకుదం9, ఆంధ) 
జో్యతి మార్చి 14 
పోతన భక్రీతత్సరత అక "కనులతో కరే వెంకటా9ివు ఆంధ సభ. 
మార్చి 1, పు, 4 


రాజాజ్ఞకిన్న రామాజ్ఞ మిన్న సుధారాణి, ఆం (ధపిభ- మార్చి 14 
ప్ప, 4 


విమర్శిని 
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(వారపతి 9కు మార్చి 17, పు, 
దేశసంస తిని (వభావితం చేసిన భాగవత సం ప్రదాయం= వాషజలప 5 

క్‌ = 
సదాశివరావు, ఆంధపభ (వారపత్రిక , మార్చి es 


td 


వై 
tt 
er) 
క 
7420 


వాగ్గేయకారులకు వెలుగు నిచ్చిన సాహిత్య జో;తి -- అమరేనం 
రాజేశ్వర శర్మ ఆం (ధపిభ (వారపతిగక మార్చి 17 పు, £8 
ఆం (ధుల జీవితాన్ని అల్లుకున్న భాగవతం --- అక్కిరాజు - 
రావు ఆం ధ్రపిభ (వారపతిక) మార్చి 17, పు, 20 
శుభాధిక్యం - దిగవెళ్లి వెంకటశళివరావు, ఆం|ధప9భ (వార ప త్రిక) 
మార్చి 17, పు, 81 

(బౌన్‌ మెచ్చిన భాగవతం నిడుద వోలు వెంకటరావు, ఆంధ పగ 
(వారపతి9క మార్చి 17, పు. Ip 

విన్లవకవి పోతన కోన ప్రభాకరరావు. ఆంధగిభూమి మార్చి 1” 
ప్ప, 8 

పోతన కవితలో తెలుగుదనము = డా. రావిభారతి, ఆం[ధమటూ= 
మార్చి 18, పురీ 

పోతన పంచశతి జయంతి  పెడిపాటి సుబ్బరామ శౌ స్త్రి: ఆంధ్‌ 
పతి9క (వారపతిిక) మార్చి 19, పు, 87 

భకాగగణ్యుడు పదలాలిత్య (ప్రసిద్దుడు బమ్మెర పోతనామాత్యుడు - 
గురుజాడ శ్రీరామమూర్తి, అం ధ్రపతి)క (వారపతిిక ) మార్చి 19 
పు. 42, 48 

భాగవతము పోతన కవితోన్మీలనము, మధునాపంతుల సత్యనారా 
యణళొస్తి, ఆంధభూమి= మార్చి 19, పృ, రి 
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విమర్శిని 


పోతరించిన పోతన్నలు  గజెైెల మల్ల్తారెడి, ఈనాడు మార్చి 21 
లొ య 2) 

పు, రి 

రాచరిక వ్యవస్థను సమర్థించే పోతన భావాలు --- శక, రామ్మోహన్‌ 

రాజు, ఆం(ధభూమి- మార్చి 24, 28 పు 8-8 

పోతన పంచశతి ఉత్సవాలు (సమీక్షా వ్యాసం) ఆనందం, విశాలాం([ధ 

మార్చి 28, పు. 1, 11 

భ క్తికవులు-.-- వాడుకభాష, భాగవతం అక్కిరాజు రమా పసతిరావ్న, 

విశాలాంధి మార్చి 26, పు Ill 

భాగవత సంఫద_ జి.ఎ,యస్‌,యస్‌, ఫోను యాజు ల శర్మ: సాధన 

(మాగ్చి) ప్పుః lial 


భాగవతంలో ధ్వన్యనుకరణ శబ్దాలు --- ద్వా, నా, శాస్త్రి, సాధన 
(మార్చి) Su 2220 
ఫోతన భాగవతము -- పొతఏచితంజము, అవధానం రంగనాథ 


ఆంధ మహాభాగవతము ఛందోనుశీలనము - యస్‌. నరసయ్య. 
సాధన (మార్చి) పు 42-52 
పోతన లోకజ్జత నా కృష్ణస్వామి, సొధన (మార్చి) పు: 683.56 


తెలుగువారి జీవితం — పోతన భాగవతం, వీరం సుందరరావు. 

తెలుగు విద్యార్థి (జూన్‌) పు: 26, 87 

బమ్మెర పోతన _.- తరిగొండ వెంకమార౦బ డా క జె, కృష 
[a= 


మూర్తి, భారతి (ఆగస్టు) పః 2428 

పోతన భాగవతము: తెలుగుదనము-- ఖండవల్లి లక్ష్మీరంజనం. 
నేను దర్శించిన పోతన --- దేవులపల్లి రామానుజరావు 

15వ శతాబ్దములో తెలుగు దేశపు సామాజిక పరిస్థితులు. రాయప్రోలు 
సుబంహ్మణ్యిం 

పోతన సమకాలీన సాహిత్యస్వరూపము = తిమ్మావజ్షృల కోదండ 
రామయ్య ' 
పోతన భాగవత పరమార్థము --- అవధానము చం దద శేఖర శర్మ 
(శ్రీభాగవత వ్యంగ్యవై భవము == జమ్ములమడక మాధవరామశర్మ 
పోతన భాగవతము...జీవునిజేదన = తుమ్మపూడి కోటేశ్వరరావు 


విమర్శిని 


(982 
1982 
1982 
1982 
1982 
1982 
1982 
1982 


1982 
1982 


1982 
1982 
1982 
1982 
1982 
1982 
1982 
1982 


1982 
1982 


1982 
1982 
1982 
1982 
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పోతన భాగవతము_వె రభకి యోగము — అనుముల క 


త్రిష్టమూ రి 
పోతన భాగన తము-ళబ్లాలంకార వై చి 


(తీ — దోర్చల విశ్ననాథశర్మ 
భాగవతం... శరణాగతి తత్వం బొమ్మకంటి (శ్రీనివాసాచార్యులు 
థాగపతము--తాం తికత వా (పసాదరాయ కులపతి 
ఆళ్వారుల భర్త్‌_ పోతన భాగవతము ____ చల్లా రాధాకృష్ణ శర్మ 
పోతన భాగవతము -సాంఖ్య దర్శనము _ చివుకుల మార్గం దేయళశాస్త్రి 
గోపికలు = మధురభక్తి __ దివాకర్ల వెంకటావధాని 
(శ్రీవల్లభ చైతన్య సంపదాయములు.. పోతన భాగవతము వారణాపి 
రామమూ ర్హిరేణు 
పోతన _ వేమన __ గంధం అప్పారావు 
కృష్ణక థా కథనము - పోతన అగస్తుల పోకడలు __ ఘనశ్యామల 
పిసాదరావు 
పోతన భాగవతము. గీతాతయి కోగంటి సీతారామాచార్యులు 
పోతనగారి లాక్షణికత ___ వంతీరాం రామకృష్ణారావు 
త్రీ సమాజములో పోతన భాగవత (ప్రచారం కె. కమల 
పోతన భాగవతం-హాస్యర స ప్రయుక్రి __ వి,వి.యల్‌ ,.నర సింహా రావు 
పోఠనఎనాచన సోమన = పి, యళోదా రెడ్డి 
పోతనఎతులసీదాసు ___ భీమ సేన్‌ నిర్మల్‌ 
పోరనగారి పద్యశిల్పం --- వెంపరాల సూర్యనారాయణశొస్ర్రి, 
పోతన_జగన్నాథధాసు వరుల కాళిదాసు 
యు 

పోతన దర్శించిన కృషుడు = ఇరివెంటి కృషమూ రి 

(> రి = 
తిక్క న_పోతన-_ పోలికలు పోకడలు... మరుపూరు కోదండరామ రెడ్డి 
(శ్రీమహా భాగవతము. (పతీకాత్మత — సాళ్వ కృష్ణమూర్తి 
పోతన భాగవతము = రసనిర్వహణ -_--- ధూళిపాళ శ్రీరామమూర్తి 
భావకవితపై పోతన ప్రభావం = ఇంద్రగంటి (శ్రీకాంతశర్య 
భాగవత సం ప్రదాయ (పొళన్త్యం ము పాములపర్తి సదాశివ రావు 


148 


149 
150 


10! 


ళం 


శతా co 


య 


వీమర్శిని 


1089 కోతను పురందరదాసు జు ఆన్వీయస్‌ . సుందరం 

1982 పోతన ఆర్లాలంకారములు  మూలంపఫల్లి చంద శేఖరశర్మ 
1982 u దమ్మె పోతన_అదై ర! కా స్తుల విశ్వనాథ శర్మ 
198? హోతనకాలం నాట మళ 


1982 భాగవతం = దాలసాహిక్యం —_ తీరుమల రామచంద 


1982 పోతన సూరచాసు —_—_—_ లలు న. రాములు 
1982 శ్రీమద్భాగవతము - వికిషాద్వెతము --- నల్లాన్‌ చక౦ివర్తుల రఘు 
వ్‌ రా ee జీ వాట 
నాథాచార్ములు 
1002 పోతన భాగవళము ఆ నాద సౌందర్యము -- నండూరి రామక్కిస్ష 
మాచార్య 
1982 పోతనగారి ఛంద?[వమోగము = రావూరి దొరన్వామిశర్మ 


1882 శ్రీమద్భాగవత ము-శ్రీవిద్య -- తుమ్మలపల్లి రామలింగేశ్వరరావు, 
109 నుండి 149 వరకు గల వ్యాసాలన్నీ పంచశతి ఉత్సవాల 
సందర్భంగా తిరుమల తిరుపతి దేవస్థానమువారు (ప్రచురించిన “పోతన 
భాగవత సీరాజనము” నుండి (గహింపబగడ్గాయి, 
1982 పుణ్యల్లోకుడు పోతన __ అమనేశం రా జేశ్వరశర్మ స్టే స _ప్పగిరి, 
(ఏపి9ల్‌ ) ప్పః 4, 46 


అముద్రిత వ్యాసాలు: 


ర 
ch 
oA 
ర్త 
te 

9 

గ 
ఖః 
గగ 
ల్‌ 


భాగవతావళ్యకత _ డా. కొతపలీ 
అమ ఈ 


GK 


ఆం;ధ భాగవతం. పోతన వ్యక్తిత్వం - అమరేశం రాజేశ్వర శర్మ. 
దృశ్యకళలపై పోతన భాగవత (ప్రభావం _ పి,యస్‌,ఆర్‌, అప్పారావు, 
భాగవతము =_ జాతీయ సమైక్యత ఖు కురి. నరసింహారావు 


ఈ అయిదు వ్యాసాలు డా. కోవెల సుప్రసన్నాచార్యులు గారివద్ద 
వున్నాయి. 
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| 


న్‌ 


తెలుగులో ఇతర భాగవళములు _ రవ్వా శ్రీహరి. 


పోతన భాగవతము ౬ వివిధ సంస్కరణలు _ నిడుదవోలు శివసుంద 
'రేశ్వర రావు 

పోతన భాగవతం _ అమూలక రచన - బయ్యా సూర్యనారాయణ, 
“ఇమ్మను జే శ్వరాధములు” = బండారు సదాశవరావు, 

పోతనగారి కవితా సిద్దాంతం - సంపత్కు.మూరాచార్య, 

పోతనగారు _ వీ. రామరాజు, 

రుక్తి లీ కల్యాణ౦ = ప౦తీకాత్మకత _ సుపిసన్నాచార్య, 
పోతన భాషా ప్రయోగములు __ జాస్తి సూర్యనారాయణ, 


కనా 
పోతన భాగవతం. శాస్త్రపాండితి.. జి వి యస్‌.యస్‌. సోమయాజుల శర్మ, 


ఎకి కొ జ Pa 
ఈ తొమ్మిది వ్యాసాలను ఆంధ్ర పబెళ్‌ పౌరసంఐంధ  శాఖవావ 


పినురిసున్నట్లు డా, కోవెల సంపత్కునూరాచాడ 
అవధి ౧౧ 


6_1_1982 పంచశతి ఉత్సవ సంపాదకీయాలు 





మార్చి బమ్మెర పోతరాజొకడు (డా, కోవెల సంపత్కుమారాచార్య) 
ఎ... నాధన 

మార్చి వంచనా శీత ఉత్సవాలు ౨.౨. సృజన, 

మార్చి సంపాదకీయం ౨.౨. అరుణరార, 

మార్చి 14 పోలి ౦స్మరణ . ఆంధప 


సస 
మార్చి 18 పోతన జీవనగీళంలో సీతి ...  విళాలాంక 
మార్చి 17 పోతన 


6_2.1992 వంచశతి ఉత్చప వారా శ్రీని కలు 
౬ నం. గి 





మార్చి 4 =. పోతన పంచశతి ఉర్పవ సన్నాహాలు _ ఈనాడు, 

మార్చి 12 ౨౨౨ 18 నుంచే పోతన ఉళ్చ్నవాలు (ప్రారంభం _ఆం(ధవభ, 

మార్చి 14 ... పోతన పంచశతి మహోళ్చవములు 11-8-2182 నుండి 
18-8-1882 కార్య!కను వివరం _ జనధర్మ. 


లా 


జా 


లా 


16 


El 


మార్చి 


మార్చి 
మార్చి 


దూర్చి 


ర్త 


చీ 


మార్చి 


మార్చి 


మౌర్చి 


ర్త 
లి 


16 


విదుర్శిని 
బమ్మెరలో వెలిగిన ఉత్సవ జ్యోతి _ జనధర్మ. 
నేటినుంచి పోతన పంచశతి ఉత్సవాలు __ ఈనాడు, 


“మందార చభుకరందకవి' పోతనకు పంచశతి ఉత్సవంలో 
నివాళులు .__ (ప్రజాశక్తి. 

తెలుగు భాషపై చెరగని ముద వేపన వష నా 
ఆంధ) జో్యతి, 

కసాయి రాజులపై తిరుగుబాటుకు (ప్రతీక మహాకవి పోతన 
విశాలాంధి, 


తెలుగు సాహిత్యానికి ఊపిరిపోసిన పోతన _ఈనాడు. 


కవిత్వంతో తెలుగుజాతిని వై తన్యవంతం చేసిన పోతన 
అ ఆంధ9ఘామి, 


ఉండంత భావానికి కొండంత ఆర్థం పోతన-ఆం ధ పభ, 


“పోతన కవిత్వం అజరామరం". పంచశతి ఉక్ళావాల్లో 


హిదయతుల్లా , అ(బహం (ప్రశంస అ ఆంధప తిక 
పోతన పంచశతి ఉత్నవాల నిర్వాహక కార్యని వేదిక - 
వరంగల్‌ “కాటి. 

భారతీయ తాత్విక చింతనకు (ప్రతీక భాగవతం -_- 
ఆంధరిజ్యోతి, 

“ఆసేతు సీతాచలం వెల్లివిరిసిన భాగవత సంపదాయం ” 
-పి. వి వరంగల్‌ వాణి, 

శషెంద్రిశర్మ కోమాట్లాడే జాతీయ మహాయజ్ఞానికి 
ఇద్దరు సదాశిపరాపుల సమాధానాల చురకలు = 
_-- వరంగల్‌ వాణి. 


పోతన పంచశతి ఊత్సవాల్లో రసరాగ రంబింతంగా 
సాంస్కృతిక ప్రదర్శనలు: _ వరంగల్‌ వాణి. 


పోతన భాగవతతల్వం : భావ సమెక్యత_ జాతి సమె 
క్యత _ వరంగల్‌ వాణి 

భారతీయ ఆధ్యాత్మిక జీవితం పె భాగవత పిభావం 
- వరంగల్‌ వాణీ. 


విమర్శిని 


51 
20 మార్చి !? ౨.౨. భావసమైక్యతా సేతువు, కవికాసింధువు పోతన __ 
(ప్రజాశక్తి, 
21 మార్చి [8 **. పథమ సత్యా(గహి ““సృహాదుడు' __ ఆంధి పభ. 
22 మార్చి 18 ౨... పోతన ఉత్సవాల సదస్సులో వాగ్వాదాలు-౪ఆ౦ ధ్రజ్యోతి ' 
28 మార్చి 10 


“బాలరసొలము కురిసిన బంగారప్ప పూలజల్లు ఓరు గలు” 
-బఐమ్మెర కోకిలకు అక్షర నీరాజనం _ వరంగల్‌ వాణి. 
24 మార్చి 18 ... “ప0తి చెప్పిన సనాతన ధర్మం_ మానవసేవే మాధవ 
సేవ — వరంగల్‌ వాణి, 


23 
cl 


మార్చి 1 ... పోతన భాగవత విశిష్టతవై దివాకర్ల వివరణ. = 
ఆం|ధభూమి, 


6_8_1982 హిందీలో వాజ్మయ విమర్శనలు 
1 1082 పోతన బొర్‌ శ్రీమడ్‌ అంధి భాగవత్‌ _ శ్రీ వియోగి హరి _ 
పచురణ: పోఠన్న భాగవత పంచశతి మహోత్సవ సమితి, 
వరంగల్లు _ పుబలు: 16, 


శిపనననొ ళన 


6_4_1982 ఇంగీషులో వాజ్మయ విమర్శనలు 
1, 1829 వెం Raju - Kavali Venkata Rama Swamy — Biogra- 
phical Sketches of The Dekkan Poets — Pages: 73,74 

The Nellore (1975) Edited by Dr. C.V. Ramachan- 
dra Rao. 

1839 Potana - C.P. Brown - Essay on Telugu literature. 

1913 Potana The celebrated Telugu Bard — P. Kesava 
Pillai. The Hindu, August 27. 


4, 1921 Potana - వ. Narasimham — Article in Encyclopedia 
of Madras Presidency and Adjacent States. 


ఆ ఫై 


5, 1924 Potana - T. Rajagopala Rao - A Historical Sketch 
of Telugu Literature, Ctristian College Magazine, 
(Madras). 


ర. 1927 — Bammera Potanamatya - Prof: K. Ranga Chary — 
Sir Asuthosh Mukherjee Silver Jublee Volume orien-—- 
talia Volume 3 Part 3 Pages 180-209. 


32 


నిమర్శిని 


7, 1928 ౧ Potana — P. Chenctiah and Raja. M. Blujanga Rao 
1930 (?) Bahadur — A History of Telugu Literature - Pages 


8, 1939 


9. 1944 
10. 1959 
11. 1972 


12, 1982 


13. 1982 


14. 1982 


63-65, The Heritage of India Series, Calcutta. 


Potana — Rayaprolu Subba Rao. Leaders and Land- 
marks in Telugu Literature - Triveni, April 1939 to 
April 1940, 


Potana — P.T. Raju - Telugu Literature, 
Potana - ? — Indian Literature Page 78 


Potara - Divakarla Venkateavadhani, Sahitya Aka- 
dary, Delhi. Pages, 98, 

Impact of ihe Bhagavata cult on the Spritual life of 
India = Dr. T.M.P. Mehadevan (Madras). 

Impact of Bhagavata cult on Indian Aesthetics — 
Dr. Lk. Krishna Murthy (Dharwad) 


Impact of Bhagava:a on tlie Cultural Life of India - 
C. Sivaramamurthy, (New Delhi. 


8. పోతన జీవితం మిద వచిన సృజన రచనలు 





©) 


స) 


సంపుటం *2 పు; 2? bs se వెంకటరావుగారి 


డోలన ప్ప స్తకోంతో పోతన భాగవళ మహర్మ; గ్రము(పు;182_186) 
ఆనే పేమతోవుంది, ఈకథ 19_8_1982 Ser ఇడే 
EAI ds 11 %పిభలో కానుగచెట్లు 
అ. పరర NT ] తన న సొక్షీను అ 
నంగ్యాహొు అని వెంంటరావుగారిచ్చినసే సభలోనూ ఇచ్చారు 





ప ౮, త, 9, 10 సబాలతు గల జకరాలకు నిడుదదోరా 


అగరు 
గాచి ల అగి 
rEg (సః 230) Sr సం. సంఖ్యలు గల ఆకరాలు 


te 


త్పోవాలలో చదువ బడ్డ వ్యాసాలు, నిజాని!వి సంస్కృత భాగవతానికి 
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2 1919 (2) 


6 1986 


6 1940 
1940 
1947 
1952 


తై 


co co 


10 1952 


11 1958 


12 1967 


18 1960 


14 1961 


i5 1962 
16 1966 
17 1074 
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మహాకవి పోతన (కవిత) _ రాయప్రోలు సుబ్బారావు _ మిశ్ర 
మంజరి, పు: 4244, 

పోతన (హరికథ) ట్ర కరుణశ్రీ (అముది9కం. 

(శ్రీ బమ్మెర పోతనామాత్య విజయము (హరికథ) _ వారణాసి 
రామయ్య (ప్రచురణ: గోలకొండ ము[దాక్షర శాల హైదరాబాదు). 
భాగవతావతరణము (నాటిక) నోరి నరసింహళాస్త్రి, (ప్రచురణ 
ప్రతిభ= (చూడు: వ్యాసరి చనల సూచి, పు: 1848), 

హోలికుడు (నాటకం చెలమచర్ల రంగాచార్యులు. 

పోతన స్మరణము. వం ళవృక్షం (పద్యాలు) శేషా దిరమణ కవులుశో 
భ్‌ కపోతన (నాటకం) అయ్యగారి విశ 'శ్వేశ్వరరావు, 

మహాకవి పోతన (కవిత) జంధ్యాల పాపయ్యశాస్త్రి (కరుణశ్రీ). 
ఉదయ శ్రీ మొదటిభాగం, (11వ ముద్రజం), 

మహాకవి పోతన (హరికథ) _ కూచిథొట్ల కోటేశ్వర రావుగారు 
చెప్పినది డిసెంబరు 5న ఆకాశవాణి నుండి (ప్రనారితమయింది, 

భ కపోతన (హరికథ) కేశవతీర్థస్వామి, (ప్రచురణ: శ్రీరామతీర్థ 
సేవా శ్రమము, పిడుగురాల, (సాహిణి (పెస్‌, విజయవాడ). 

భ కపోతన (హరికథ) (వ్రయోగ నరసింహశాశస్ర్రిగారు చెప్పినది 
ఫిదివరి 27న ఆకాశవాణి నుండి (ప్రసారం చేయబడింది. 

బమ్మెర పోతనామాత్యుడు (కథ) _ జీడిగుంట రాఘవేంద్రరావు 
-కవులను గూర్చిన కథలు, పు! 20.24. 

పోతన (హరికథ) _ కూచిభొట్ల కోచేశ్వర రావుగారు చెప్పినది 
అకోబిరు 20న పిసారం చేయబడింది, 

పోతన (కావ్యం) పోలూరి ఆంజ నేయ (ప్రసాద్‌ 

పోతన చరిత్రము (మహాకావ్యము) వానమామలి వరడాచారుులు, 
(శ్రీ బమ్మెర పోతినామాత్యులు (నవల) తుమ్మలపల్లి రామలింగే 
శ్వరరావు, శారదా (గ్రంథమాల, 1! హనుమాన్‌ కోవెలవీధి 
పక్చిమ మాందబిళం, మ దాసు 88. 


BREN COTE CE ee 
* తెలుగు వై తాళికులు (సంపుటము 111) పు: 129, ఆంధ9ప)౦ దేశ్‌ సాహిత్య 
అకాడమీ, “హైదరాబాదు (1979) 
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18 1974 పోతన చరిత్రం ( హరికథ ) సి. లక్మీనరసింహా చార్యులుగారు 
చెప్పినది అక్షోబరు 6న ఆకాశవాణి నుండి (ప్రసారం చేయబడింది, 

19 1976 దిమ్మెర పోతన (28 పద్యాలు) —- కొండేపూడి సుబ్బారావు, 
కావ్యాంజలి (ఖండకావ్యం) Sa టీం + 

20 1982 నమస్కారం హోతన్నగారూ: ఒక్కమాట (ఊహాగోషి) టు 
కరుణ(శ్రీ, ఆంధ్రజ్యోతి 14 మార్చి. 

21 1982 బమ్మెర తమ్మెరలు (7పద్యాలు) -డా, దాశరథి, ఆంధ9జోోతి 
14 మార్చి, 

22 1982 పలికించెడువాడు (కథ) డాక్టర్‌ సువాసన్నాచార్య, ఆంధిపి౦)భ 
17 మాగ్న్చి, ప్ప; 105-156. 

28 1982 హాలికకవి (4 పద్యాలు) భండారు సదాశివ రావు, సాధన (మార్చి) 
వః d4e 

21 1982 పోతన (శ్రీనాథులను బావమరుదులుగా చిత్రించిన కథలు (చాగంటి 


శెషయ్యగారి ఆంధ కవితరంగిణి నుండి సేకరించినవి) ఆంధ 
పతిరక 19 మార్చి, పుః 51-52. 


25 చలనచితాంలు * 





Bll 16 సంఖ్యలు గల హరికథా రచనలు తూమాటి దోణప్ప 
గారి తెలుగు హరికథా సర్వస్వం (1076) అన్న పుస్తకం ఆధారంగా యివ్వబడినవి. 
చూడు. పు: 584, 574, 587. 563, 590, 574, 604. 


ఒక సూచన : పోతనను స్తుతించిన పూర్వ కవులను ఏర్చూరి సింగనతో 
మొదలుపెట్టి ఆధునికులలో విశ్వనాథ సత్యనారాయణగారి వరకు మొత్తం 76 మంది 
కవుల స్తుతులను గూర్చి నిడుద వోలు వెంక[టావుగారు చెప్పారు, 
చూడు: పోతన, పు: 198 -- 214. తనతో కలుపుకొని మరి ఏడుగురు 
రచించిన పద్యస్తుతులను గూడా వెంకటావుగారు పేర్కొన్నారు. 
* పోతన జీవితం ఆధారంగా తెలుగులో రెండు చిత్రాలు విర్మింపబిడ్డాయి. ఒకటి 
చిత్తూరు నాగయ్య పోతనగా నటించినది, రెండవది గుమ్మడి వెంక పేశ్వరరావు 
పోతనగా నటించినది, 


విమర్శిని 35 
9. పోతన తరువాత తెలుగు భాగవతాలు! 


1 హరిభట్లారకుడు - (1470 = 16550) 
లు 


సర భాగవతమం చేకాదశ ద్వాద శ 
స్కంధంబుల్‌ 'తెని(గింతు( బూర్వుకథిక స్క_ంధాను సారంబునన్‌” 


పోతన్నగారి తరువాత వెలిగందల నారయ్య భాగవతంలోని చివరి రెండు 
స్కంధాలూ వాసి పూర్తిచేశాడు. ఇప్పుడు ప్రచారంరో వున్న పోతన భాగవతం 
నారయ్య రచనలతో పూర్గ్ణంగావుంది, హరిభట్టార కుడు నారయ్య (వాసిన ఈరెండు 
స్కంధాలను తాను (పతే3ంగా తిరిగి వాకాడు, పోతన్నగారి భాగవత రచనకు 
నారయ్య రచన సమజిజ్జీగా లేదనిపించి తానాలోటును పూరించటానికి అట్లా ఆ రెండు 
స్కంధాలు (వాసి వుండవచ్చు. తాను రచించిన రెండు స్కంధాలతో నే పోతన్న గారి 
భాగవతం పరిపూర్ణం కావాలన్న హారిభట్టారకుని ఆలోచనకు నిదర్శనంగా కొన్ని 
పోతన భాగవత తాళసత గిందాలు? నారయ్య రచనతోకాక హరిభట్టు రచనతో 
పూర్తి అవుతున్నాయి. 

అయితే హరిభట్లు భాగవత షషస్క్టంధం కరూడా (వాళా డు. అంపే 


౯ 


జౌ 


ఏర్పూరి సింగనచేత పూర్తిగా (వాయబడ్డ భాగవత షష్షస్టంధం తరువాత హరిభట్టు 
అది యె ౧౮ ఠా యట 





1. మడికి సింగన దశమస్క_ంధాన్ని ద్విపదలుగా వా9ళాడు, కాలాన్నిబట్ట చూ సై 
సింగన్న పోతనకం శె ముందే వుంటాడు. ఆయితే ఆయన దశమస్క౦ధం 
వ్యాస భాగవతానికి తెలుగుకాదు అని ఆంటారు, చూడు: నిడుదవోలు వెంకట 
రావుగారి పోతన, పుః 219. 

మడికి సింగన ద్విపద భాగవతాన్ని పోతన భాగవళంతో పోల్చిచూస్తే దశమ 
స్కంధం పూర్యభాగం లోని మొదటి 1280 గద్యపద్యాల విషయం సింగన 
భాగవతంలో లేదు. ఆక్రూరుడు రామకృష్ణులను మధురకు తీసుకొని రావటం 
నుండి ధర్మరాజు రాజసూయంలో శిశుపాల వధ జరిగినంత వరకు ఉన్న దశమ 
స్కంధ విషయం మాత్రమే సింగన తన భాగవతంలో కాస్త అటు ఇటుగౌ 
(వాశాడు--- మడికి సింగన ద్విపద భాగవత మె పోతన భాగవతంకంటె ముందు 
(వాయబడిందని మరొకరు కూడా అంటారు. చూ. శ్రీవాశిష్ట అ. మహ దేవళాస్త్రి 
గారు పరిష్క ర్తగా 1050 లొ వెలువడ్డ తంజావూరు సరన్వతీమహల్‌ పీచురణ 
ఉపో ద్దాతం , పుట 111 


2, R.No. 681. A Triennial Catalogue of Manuscripts. Volume IV 
Part 3 Telugu. 
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(వాసివుం పే సింగనకం పె కూడా తానుబాగా వాయగలనని అనుకొని (వాసివుండాలి. 
కాని వేటూరి [పభాకరళాత్తిగారి లాంటి పరిశోధకులు హారిభట్టు రచనకం కు సింగన 
షషస్కంధ రచన 'యెంతేని మేలికరముగా నున్నద'ని? అభ్నిపాయపడ్డారు. 


“ల ...భాగవత పారజీయమైనట్టి షషస్కం౦ధంబు తెనుంగు జేసెదను కృష్ణ 
పీ9త్రిగా__”*ఉ నని వాగిసుకొన్నాడు గనుక ఆ స్కంధాన్ని పూరీ జగన్నాథస్వామికి 
అంకితమిచ్చాడని అర్థం. ఏకొదశ ద్వాదళస్కంధాలను ఆంజనేయస్వామికి అంకితం 


చేశాడు, 


మారుత సుతుడట కృతిపతి 
పాగరీణత భాగవతము పలికెడిదట | యీ 

అరవ మిచట గలుగగ 

| వేరొక మార్గమునబోవు డెల్లియ గలడే”.. ఈ పద్యం చూడగనే పోతన్న 
గారి పలికెడిది న అనే పద్యం గురుకు వస్తుందిక్‌ హారిభట్టు తినకృుతులను 
నరాంకితాలు చేమకసోవటానికి కొదణం ఆలా చేపినందు వల్ల వచ్చిన పాపాన్ని 
పోగొట్టుకోవడానికని చెప్పుకొన్నాడు. పోతన్నగారు ఇట్లా చెప్పుకోలేదు. అసలు 
పోతన భోగినీ దండకాన్ని సింగభూపాలువి వ్యక్తిగత జీవితాంశ మొకటి తీసుకొని 
వా9ళాడేగానీ అది ఆ (పభువుకు అంకితమని ఎక్కడా చెప్పుకోలేదు. హరిభట్టు 
మాత్రం తన వరాహ పురాణాన్ని కొలిపాక ఎజ్జ్బయగారనే ఖమ్మం మెట్టు కరణానికి 
అంకితమిచ్చాడు. అది మహావాసమని తరువాత "తెలుసుకొని తత్సరిహారంగా కృతు 
లను డై వాంకీతాలుగా చేశాడు. మత్స్యపురాణాన్ని _ విష్ణుధర్యోత్తరంబు - రంగనాథ 
స్వామికి ఆర్చిస్తూ (వ్రాసిన సీసపద్యంలో “ధనమునకై నరాధముల సన్నుతి సేయ 


ర 





8 మీగడ తజకలు (18001) 

4, ఆం ధ్ర కవితరింగిణి, సంపుటం 8. 172 = 178 

ర్‌. అక్కిరాజు ఉమాకాంతంగారి “*అకన దేశమునందలి యాంధ) వాజ్మయము".- 
ఆంధ సావహాక్య పరిషత్ప త్రిక సంపుటం 2, నంచిక 1, పు: 78 సోతన్నగారి 
పద్య చూడగానే పాల్కురికి సోమనాథుని పండితారాధ్య చరితం దీక్ష ప్రకరణం 
లోని “దసవలింగము కృతిపతియ అ కృతియు రసికత పండితారాధ్య చరితము 
పాల్కురికి సోమనార్యుడు సుకవియపె కథాశోత సూరామాత్యుడళై” అన్న 
పం క్రులు గుర్తుకురావాలి, 


చొడమిన పాపముల్‌ చెడుటకొరకు” ఈ పనిచస్తున్నట్లు వాశాడు.హరిభట్టు, భాగవత 
షష్టస్కంధింలో కూడా *ఎడపక విష్ణునిందొ గడ నెన్నడు నొల్లక దుక్మదంబునం, 
గడుపులక్రై నరాధము” కావ్యముఖం౦బుల సన్నుతింపగా, బొడమిన పాపజాలముల 
పౌట్టణగం బొలయించి ముక్తిబొందెడు కొరకై రచింతు కృతి నీలగి రీందుిన కర్పి 
తంబుగా” అని [వాసుకొన్నాడు * కృతిని నరాంకితం చెయ్యుడ నురొక పెద్దపాపంగా 
15వ శతాబ్దం నుండి తెలుగులో పిచార మైంది. పోతనగారు వా్శియక పోయినా 
ఇమ్మనుజేశ్యరాధముల కిచ్చి అన్నపద్యం తెలుగులో నరులకు మఖ్యంగా నరేశ్వరు 
లకు కొవ్యాలు అంకితం చేయటానికి కొందరిలోనై నా వ్యతిరేకమైన మనో నిశ్చయాన్ని 
ప౦సాదించిందనే చెప్పాలి. 


2 సర్వన 


ఈతని భాగవత షస్టస్కంధములోనివని కొన్ని పద్యాలు (ప్రబంధ రత్నావళి 
యను సంకలన [గ్రంథంలో కనిపిస్తున్నాయని వేటూరి (ప్రభాకర శాస్ర్రిగారు వాశారు, 


3 రాచమల్లు వారు 


రాచమల్లువారి కవుల షష్టమని, శృంగార షజ్టమని, 18, 18 శతాబ్దాల మధ్య 
గల లక్షణ (గంథాలలో కొన్నిపద్యాలు వున్నాయనీ ఆవి భాగవత షష్షస్క_ంధానికి 
నంబంధించినవని నిడుదవోలు వెంకటరావుగారు ఇరవై పద్యాలకు గా ఉదాహ 
రించారు, రాచమళల్లువారంకే నంది మల్లయ్య, ఘంట పింగయ్య ఆని నిడుద వోలు 
వారూహించటానికి ఆధార మేమిటో తెలయదు.కి 


భాగవత షష్టస్క-౦ ధాన్ని ఏ ద్చూరి సింగన్న, హరిభట్టు సర్వన్న: రాచమల్లు 
కవులు మొ తంమీద నలుగురు వాిసినట్టు తెలుస్తున్నది, ఇద్దరి (గ్రంథాలు లభించనే 
లేదు హరిభట్లుది ముద్రికం కానేలేదు. ఒక్క సింగన్న వ్రాసిన షషస్కంధమే 
లు 
హోతనగారి భాగవతంతో కలిసి కనబడుతున్నది, 


1. 
వీ 
కి, పోతన పు: 174. 


"ఈ 


లారొట వెంకయేశంరు _ భ కకవి పుంగవులు, ప్ప: 244. 
గి ౧ అడ చి 


హో 


గడ తటకలు (1001) పు: 80, 


38 విమర్శిని 


4 నంబీవరాయడు 

నందవరం కృష్ణయామాత్యుని కొడుకు. ఈయన భాగవతంలోని ఏకాదశ 
స్క్టాంధాన్ని ఒక్కదాన్నే ఆళ్వాస విభజనతో వా9ళాడు, గంథం పూర్తిగా 
లభించలేదు ,కే 


వ వఏీంరాఘవుకు 
గంగావజ్ష్రల వీరరాఘవ కవి బాలకృష్ణ భాగవతము అనే పేరుతో భాగవత 


కథను తొమ్మిది ఆశ్వాసాలుగా పదరచన చేశాడు. గంథం మధ్యలో ముగుస్తు 
న్నందువలన పూర్తికావటానికి ఇంకా ఎన్ని ఆళ్వాసాలున్నవో తెలియబంలేదు-కి 


6 శరభరాజు 
ఇతని పేరుతో భాగవతాభ్యుదయము అనే కృతి కనిపిస్తున్నది.3 


“7 రంగళెాయి 
"పేకుమళ్ళ రంగనాయక వి భాగవతాన్ని ద్విపద (పబంధంగా (వాశౌడు,* 


ర రంగాజన్యు 


౧ 


తంజావూరు విజయరాఘవ నాయకుని ఆస్థానకవయి త్రి పసుపులేటి రంగాజమ్మ 
“భాగవత సంగ్రహము ను (వాసింది,5 


9 వెంగమాంబ 


తరిగొండ వెంగమాంబ భాగవతాన్ని ద్విపదలుగా తెనుగు చేసింది. వెంగ 
మాంబ ద్విపదలు పోతన చంపూరచనను అనుసరించి ఉండును అని నిడుదవోలు 
వారింటారు,? 


TT ere crn a rT తతత 
1. R No.67 A Trinuial Catalogu: of Manuscripts VolIV Part 3 
2. R.No. 621 
3 


. R.No. 539 : 


4. No. 762 A Descriptive Catalogue of Manuscripts Vol II Part 2. 
ర, నిడుదవొలు వెంకటరావు దక్షిణ దేశీయాంధ్ర వాజ్మయము (1960) పు: 188. 


59 క క్ర 33 93 


33 3 39 99 


6. No. 1437. A Descripiive Catalogue of Manuscripts Vol VI. 
7. పొతన పః 210, 


విమర్శిని 39 


10 కోనేరు నాథుడు 

దోనూరి కోనేరునాథకవి, ఈయన రచించిన డ్విసద భాగవతానికి బాలభాగవత 
మని పేరు.” 

11 పట్టాభిరామయ్య 

కోవూరి పట్టాభిరామయ్యగారు భాగవత దశమ ఏకాదశ ద్వాదశళస్క_ంధాలను 
మూలానుసారంగా చంపూపద్ధతిలో తెనుగు చేశాడు," 
12 సింగరాచార్యులు 

సంపన్ముడుంబ సింగరాచార్యులు దశమ ఏకాదశ ద్వాద శస్త_ంధాలను, (పథమ 
ద్వితీయ సంచమస్క_6ధాలను తెనుగు చేశాడు, తృతీయ చతుర్ధ షష్ట స ప్పమ 
అష్టమ నవమస్కంధాలను ఎందుకు చేయలేదో తెలియదు. 

13 దొడా వెంకటరామీ రెడ్డి 

ఈయన రచన '*దొర్లా భాగవతము అనుపేర ప్రచురింపబడింది, 
14 లక్మీనృనింహ కవి (1952) 

మాడిరాజు లక్ష్మీనృసింహకవి, కర్నూలు జిల్లా. మిడుతూరు (గామానికి చెందిన 
ఈయన పోతన భాగవతాన్ని ఆధారంగా చేసికొని శ్రీమదాం(ధ గేయ మహాభాగవ 
తము (వాకాడు. పొదానికి ముప్పై రెండు మాలు, నాలుగు మాతల గణాలు, 
నాలిగింటిమీద యతిని గౌని పా9ిసయతిని గాని పాటిస్తూ రచిందాడు. పితి రెండు 
పాదాలకు పా9స నియమాన్ని కూడా పాటించాడు. మొత్తంమీద ఈ గేయ మహో 
భాగవతం డ్విపద లక్షణాలు, రగడ లక్షణాలు కలిగి వున్నట్లు కనిపిస్తుంది. 

1949 నుండి ముద్రణ కాకపూర్వమే ఈ గేయ భాగవతం ఆ పాింతంలో 
ప్రచారంలో వుందట. హరికథలకు, భజనలకు కూడా ఈ గేయరచన అనుకూలంగా 
వున్నదంటారు. తాళలకణ యుతంగా వాయబడ్డ ఈ గేయ భాగవతాన్ని 1952 లో 
విజయవాడ ఏలూరు రోడ్డులోని నటరాజ పబ్లికేషన్స్‌ వారు ప్రచురించారు. గంథం 
మొత్తం అచ్చు వేశారో లేదో తెలియదుగానీ దశమ ఏకాదశ ద్వాదశస్క-ంధత య 
సంపుటాన్ని చూచి ఈ విషయాలు వాంయటం జరుగుతున్నది, 

15 శ్రీపాద కృష్ణమూర్తిశాస్తి (1852) 

“సోతనగారి భాగవతము నందున్న మూలాతిక9మణములను, వ్యత్యయ 
వినిమయాదులను సవరించి వాయవలయునన్న” ఆభిపాయంతో కృష్ణమూ ర్తిశాత్రి 
గారు భాగవతాన్ని “శ్రీకృష్ణ భాగవతము' అనే పేరుతో రచించి ప్రచురించారు. 


SS sells Pl Bt 
1. No. 1013. A Descriptive Catalogue of Manuscripts Vol IV. 
2, 8 _ నిడుదవోలు వెంకటరావు, పోతన. పు: 182, 


40 విమర్శిని 


16 మిన్నికంటి గురునాధ శర్మా (1952) 

ఏకొదశ ద్వాద శస్క_ంధాలను “శ్రీమద్దురు భాగవతళము' ఆను సీతతో తెనుగు 
చేని తెనాలి నుండి (ప్రచురించారు, వెలిగందల నారయ్య చేసిన ఏకాదశ ద్వాదశ 
స్కంధ రచన సంస్కృత భాగవతంతో పొత్తు కుదురకుండా వున్నందున తామీరచన 
చేయవలని వచ్చిందని శర్మగారు వాిసుకొన్నారు. 
17 జనమంచి శేషాదిశర్మ 

దశమస్కంధాన్ని మాతకీమే ఈయన తెనుగు చేశాడు దీనికి “తాండవ కృష్ణ 
భాగవతము” అనిపేరు, 
18 శ్రీరామ నృసింహమూర్తి కవులు (1855) 

గంధం (శ్రీరామమూర్తి, ఇజ్జింకి నర సింహమూ _ర్టి అనే జంటకవులు మొత్తం 
పన్నెండుస్కంధాల భాగవతాన్ని తెలుగుచేసి (వచురించారు . 
19 బులుసు వెంక చేశ్యరులు (1968) 

నిర్వచనంగా భాగవతాన్ని తెనుగుచేసి కొకినాడ నుండి పృకటించాడు. 
20 కల్లూరి విశాలాక్షమ్మ (1968) 

మొత్తం భాగవతాన్ని సంగిహంగా రచించి రాజమం డ్రి నుండి సం9చురిం 
చింది. ఈమె శ్రీపాద కృష్ణమూ రిగారి కూతురు, 
21 సీతారామరావు క 

భాగవత కథాలహారి ఆనుషేర ద్రోణంరాజు సీతారామారావుగారు భాగవతాన్ని 
తెలుగులో వాగిశారు, ల 
22 తెలుగు వచన భాగవత రచయితలు. fy EE 
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